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KULTURNi TRANSFERY
(NEJEN) NA KOLONIALNi HRANICI
NOVEHO SVETA'

7

Markéta Krizova

Cultural Transfers (Not Only) at the Colonial Border of the New World

The frontier regions of colonial empires offer themselves as almost ideal spaces for
the study of two-way cultural transfers. The presentarticle presents the possibilities,
but also the limits of the study of cultural transfer and entangled history/histoire
croisée on the example of the Jesuit missions on the borders of Spanish colonies
in America, especially the northern frontier of the viceroyalty of New Spain
(contemporary Mexico and Central America). Traditionally, historiography
made use of the Jesuit texts more for illustrating the narratives of the advance of
European colonization to the interior of the New World. But even though these
testimonies are based on the European optic, they can be used also for the analysis
of the view of the natives of the colonial processes and the role of the missionary as
“knowledge brokers” on the level of material as well as spiritual culture. Important
is the fact that the culture imprinted upon the natives was not homogeneous, as
many of the missionaries in the peripheral regions were non-Spanish.
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Pohrani¢ni oblasti kolonidlnich impérii se z hlediska historické antropologie jevi
jako téméf idedlni prostory pro studium oboustranného kulturniho transferu.?

1 Tento text je vystupem grantu GA CR (P405/12/1242) pro projekt ,Bohemikalni prameny ke
komparativnimu studiu $panélské kolonidlni expanze raného novovéku®.

2 Tématu kulturniho stietu na periferii kolonidlnich impérii se vénoval JORGE CANIZARES-ES-
GUERRA, Entangled Histories: Borderland Historiographies in New Clothes?, American Historical
Review 112/2007, s. 787-799.
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Jednalo se o mista prvniho setkdvani Evropanu s ,jinakosti“ mimoevropskych
kultur, s odli$nymi politickymi strukturami, hospoddfskymi strategiemi, systémy
viry. Toto setkdni zdsadnim zpiisobem otfdslo evropskym vnimédnim svéta i sebe
sama. Z hlediska domorodého obyvatelstva bylo sezndmeni s priazkumniky, do-
byvateli, misiondfi a kolonisty stejné pfelomové. Pokud dokézali nové poznatky,
predméty kazdodenni potfeby, zpisoby ziskdvini obZivy ¢i vérouku dostatecné
rychle a efektivné integrovat do vlastni kultury, zvySovala se jejich nadéje na pre-
Ziti — jako jednotlived i jako kompaktnich socidlnich spolecenstvi.

Takto pojatému studiu se ale stavi do cesty mnozstvi prekdzek, od v literatufe
dlouhodobé zakofenénych pfedstav o jednosmérném a predev$im vnuceném
kulturnim pfenosu po tutrzkovity charakter prament, neumoziiujicich jedno-
znaéné a podrobné popsat procesy, které v misiich probihaly, a identifikovat za-
méry jejich aktéra. Na ndsledujicich stranich budou limity, ale pfedevs§im moz-
nosti studia kulturniho transferu a ,provazanych déjin“ (bistoire croisée/entangled
history) demonstrovany na pifkladu jezuitskych misii na periferii $panélskych
kolonii, pfedevsim severniho pohrani¢i mistokralovstvi Nové Spanélsko (dnesni
Mexiko a Stfedni Amerika). Jezuitské texty byly dlouho vyuZzivany spise jako ilu-
strace narativnich li¢eni postupu evropské kolonizace do vnitrozemi amerického
kontinentu. Pfestoze se jednd o svédectvi vychdzejici jen z optiky samotnych mi-
siondft, lze je vyuzit i pro analyzu domorodého pohledu na kolonidlni procesy
a roli misiondfe jako zprostfedkovatele kulturni vymény.

Je tieba zduraznit, Ze kulturni transfer v této oblasti probihal v nékolika rovi-
nich, nejen proto, Ze se domorodd etnika v mnoha smérech navzdjem lisila co do
materidlni i duchovni kultury, socidlni komplexnosti i miry zapojeni do koloni-
alniho systému. Vétsina misiondfi viak nebyla pivodem ze Spanélska a béhem
svého pusobeni v misiich si udrzovala uréitd kulturni specifika a komunikovala se
svou pivodni vlasti. Mimo to elitni, kosmopolitni zvyklosti Tovarysstva Jezisova
v mnohém kontrastovaly s plebejskou kulturou kolonidlniho pohrani&i. To vie
zatim nebylo pfi studiu misii zohledfiovino. Pokud viibec byly procesy kulturni
vymény studoviny, pak bud s jednoznaénym akcentovinim oficidlni $panélské
tradice, postavené proti homogenizované tradici indidnské,® nebo — coz je zale-
Zitost posledni dekddy — s pfehnanym dirazem na ndrodni specifika (pfedevsim

3 To je pripad vétsiny klasickych zpracovani déjin misif béhem vétsi ¢asti 20. stoleti: GERARD
DECORME, La obra de los jesuitos mexicanos durante la época colonial (1572-1767), México 1940~
1941; PETER MASTEN DUNNE, Early Jesuit Missions in Tarahumara, Berkeley-Los Angeles
1948; IGNACIO DEL RIO, Conquista y aculturacion en la California jesuitica, 1697-1768, México
1998.
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svo

ynémectvi®) zicastnénych misiondfad.* Ostatné ve studiu kulturni vymény obecné
dlouho pretrvival zdjem o dvoustranné procesy.” Vzhledem k rozsahlosti tématu
a mnozZstvi pramend nebylo moji ambici nabidnout vy&erpavajici piehled déjin
jezuitskych misii nebo vSech strinek vzdjemného souziti na kolonidlni hranici.
Cilem studie je ukdzat moznosti studia tzv. multilaterdlniho kulturniho trans-
feru, jenz pro Ceské badatele neddvno predstavila Lucie Storchovd.® Zaroven se
dotkne i role jezuitl jako zprostfedkovateld kulturni transformace.

Kolonidlni hranice

Stfedni a jizni st mistokralovstvi Nové Spanélsko, tedy Uzemi tzv. aztécké
fiSe a dalSich usedlych, centralizovanych politickych entit (pfikladem mohou
byt Zapotékové a Mixtékové v okoli dnesni Oaxaky nebo Mayové v Chiapasu
a Guatemale), byla kolonizovidna b&hem nékolika desetileti a implementace
$panélského politického systému, katolické vérouky a evropskych kulturnich
standardd probéhla pomérné efektivné, byt samozfejmeé i zde dochézelo k obou-
smérnému kulturnimu transferu. Severozapadni periferie mistokralovstvi (Gzemi
ohranicené na zdpadé Tichym ocednem a na vychodé pohofim Sierra Madre,
které zahrnuje dnesni mexické stity Sinaloa, Sonora, Chihuahua, Durango
a Nayarit, vétsinu Kalifornského poloostrova a také jizni ¢dsti americkych stéti
Arizona a Nové Mexiko) vsak dlouho zistidvalo mimo pfimy dosah vojenské
moci a hospoddfské exploatace. Z evropského hlediska netdrodné dzemi postra-
dajici vyraznéjsi loziska drahych kovi bylo obyvdno rozmanitou smési etnickych
skupin, které se zasadné lisily komplexnosti spoledenské organizace, zpiisobem
obzivy a konkrétnimi kulturnimi rysy, sdilely v§ak mobilitu (byt v rdmci vymeze-

4 Naptiklad sbornik z konference vénované némecky mluvicim jezuitskym misionatam: Desde los
confines de los imperios ibéricos: Los jesuitas de habla alemana en las misiones americanas, (edd.) KARL
KOHUT, MARIA CRISTINA TORALES PACHECO, Frankfurt am Main-Madrid 2007.

5 Srov. zakladatelské texty Michela Espagne a Michaela Wernera a jimi inspirovanych badateld. Za
viechny Transferts. Les relations interculturelles dans l'espace franco-allemand (XVIIe-XIXe siécles),
(edd.) MICHEL ESPAGNE, MICHAEL WERNER, Paris 1988; dile Franzdsisch-deutscher
Kulturtransfer im Ancien Régime, (edd.) GUNTER BERGER, FRANZISKA SICK, Tiibingen
2002. Pro $panélsko-americké kolonie klasické studie dvoustranného kulturniho transferu (byt
samoziejmé opét bez uziti tohoto terminu) CHARLES GIBSON, The Aztecs Under Spanish Rule:
A History of the Indians of the Valley of Mexico, 1519-1810, Stanford 1964.

6 LUCIE STORCHOVA, Tre Role of (Trans)National (Meta)Narratives in Representations of Cul-
tural Transfers, in: Processes of Cultural Exchange in Central Europe, 12001800, (ed.) Veronika
Capsk, Opava 2014, s. 36-39.
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ného Uzemi) a vyraznou bojovnost. V o¢ich Evropani se tedy jednalo o ,barba-
ry“, jejichZ politické instituce a kulturu nejenze nebylo tieba respektovat, na roz-
dil od jiz zminénych usedlych a relativné ,civilizovanych® obyvatel centrdlnich
oblasti, ale naopak se poklddalo za nezbytné je co nejrychleji vykofenit.

Diferencovédni mezi riiznymi skupinami pivodnich obyvatel Ameriky, vyzna-
Cujicimi se odlidnymi stupni kulturniho vyvoje, a ndsledné doporuceni k respek-
tovani akceptovatelnych kulturnich rysd, nebo naopak dusledné odstraniovani
praktik z evropského pohledu nepfijatelnych, kodifikoval pro $panélské koloni-
alni impérium jezuita José de Acosta. Na zakladé zprav svych spolubrati{ Acosta
rozdélil ,,pohany“ do tfi skupin. Do prvni zatadil Ciﬁany a Japonce, ktefi Evro-
pany vzdy fascinovali svymi uspéchy v organizaci spoleénosti i védeckymi objevy.
Doporucoval viéi nim uzivat metodu prvnich apostold mezi Reky a Rimany,
tedy presvédcovini, a mirného zachdzeni. Piisnéji jiz soudil pfislusniky druhé
skupiny, ktefi sice neznaly pismo a literaturu, pfesto ale dosahli ur¢itého stupné
politické organizace (republica) a nédbozenského kultu, Zili ve stilych sidlech
a svou ochranu svéfili armadé. Sem ze vsech indidnskych skupin Ameriky pfi-
pustil jen Aztéky a Inky. Do tfeti skupiny zafadil vechny ostatni obyvatele za-
mofskych uzemi, Afriky, Asie i Ameriky, minulé i dosud Zijici: ,O tomto druhu
barbart psal Aristoteles, kdyZ prohlasil, Ze maji byt loveni jako zvéf a ovlidéni
silou. [...] Je tfeba je vychovat, aby se stali lidmi, a vyucovat je jako déti. Jestlize
se, naldkdni lichotkami, podrobi dobrovolné, tim 1épe; ale jestlize vzdoruji (...)
proti svému vlastnimu dobru a stavi se na odpor lékaftim a ucitelim, je téeba je
pinutit (L 14, 23), aby vstoupili v kralovstvi nebeské.*”

Kolonidlni administrativa podporovala budovini osad a vojenskych pevnosti
v severnim pohranici, které se stivaly jadry osidleni. Zdsadni vliv na postup
kolonizace vsak méli prislusnici jezuitského Fddu. Jezuité v letech 1591-1767
zalozili vice nez stovku misijnich osad s rozsahlym zemédélskym zdzemim, izo-
lovanych od zbytku kolonidlni spole¢nosti, avSak podrobenych soustfedénému
— byt velmi specifickému — civilizaénimu tlaku. Z hlediska kolonidlnich dfada
mély byt misie do¢asnymi projekty a jejich hlavnim cilem bylo urychlit pacifi-
kaci domorodcii a jejich proménu v usedlé zemédélce a ndmezdni pracovniky
a vytvofit bariéru proti dtokiim dosud nepodrobenych ,divokych® Indidnd® ze
severu, pfedevsim vyrazné nomdidskych a agresivnich Apals, a kolonidlnim
ambicim jinych evropskych stiti. Tovarysstvo JeziSovo vsak sledovalo vlastni

7 JOSE DE ACOSTA, De procuranda indorum salute (1588), (ed.) Francisco Mateos, Madrid 1952,
s.63-65.
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strategii v rdmci vezahrnujiciho projektu napravy kfestanské obce a globdlniho
soupefeni s protestantismem. Usilovalo o zachovani misii jako trvalych vzoro-
vych kfestanskych obci.” Tyto své snahy jezuité hojné zdokumentovali: propa-
gacnimi texty, mificimi na $irokou vefejnost v Evropé a v samotnych koloniich
(zde se schematicky, homogenizovany obraz ,barbarskych® indidnskych kultur
a jednosmérného transferu evropské kultury diky asili misiondft viceméné sho-
duje s postojem $panélskych autorit).”® Zaroveri viak popisovali i kulturu svych
neofytll v dopisech a zpravich davérnych, uréenych pouze vybranym osobdm
uvniti fddu, a proto vyrazné realisti¢téjsich, podrobnéjsich co do dokumentace
lokélnich tradic i vysledkd tlaku na jejich zménu."

Historikové studujici problematiku severniho pohrani¢i Nového Spanélska
dlouho zustavali pod vlivem konceptu kolonialni hranice (frontier), zavedeného
do americkych déjin Frederikem Jacksonem Turnerem.? Byt byla Turnerova
teorie pivodné formulovina vyluéné v kontextu déjin britské kolonizace Severni
Ameriky, ve snaze zduraznit specifiénost amerického politického systému, zro-

podobu s velkym pocite¢nim pismenem. Nesouhlasime totiZz s argumentaci Pravidel ceského
pravopisu z roku 1993, Ze jde o ,pfisluinika antropologické skupiny“ (podobné jako ,Eernoch®
atd.). Nedomnivime se také, Ze by toto oznaceni neslo pejorativni podtext jakozto dédictvi evrop-
ské kolonizace amerického kontinentu. Namisto toho pokldddme termin Indidn (bez jakéhokoli
hodnoticiho podtextu) za oznaceni geografické, tedy za oznaceni obyvatele ,Zapadnich Indii“, jak
byly $panélské drzavy v Americe nazyvany v 16.—18. stoleti. Spole¢nou antropologickou skupinu
(,rasu®) tvoii Indidni s obyvateli dalsich izemi, Polynésany, Melanésany a fadou Asiatd.

9 Pro viendpravné snahy jezuitd a jejich konkrétni projevy v misiich v severnim pohrani¢i Nového
Spanélska srov. MARKETA KRIZOVA, Idedlni mésto v divociné. Misijni projekty Tovaryistva
JeziSova a obnovené jednoty bratrské v kolonidlni Americe, Praha 2007; pro déjiny jezuitskych misii
v tomto regionu BERND HAUSBERGER, Fiir Gott und Kinig. Die Mission der Jesuiten im ko-
lonialen Mexiko, Wien-Minchen 2000; k problematice kolonidlni pfitomnosti Spanélﬁ v lokalité
LUIS GONZALEZ RODRIGUEZ, E noroeste novohispano en la época colonial, México 1993.

10 Prikladem price, kterd jednoznaéné zapada do oficidlniho diskurzu §panélské koruny a jejiz autor
— byt pfislusnik jezuitského fddu — opakované odkazuje na své uzké spojenectvi s kolonidlnimi
ufedniky, je ANDRES PEREZ DE RIBAS, Historia de los triunfos de nuestra santa fe entre gentes
las mas barbaras y fieras del Nuevo Orbe [1576], México 1992; analyzu této price pravé se zfete-
lem na jeji jednoznac¢né politické implikace provedl GUY ROZAT, América, imperio del demonio
(Cuentos y recuentos), México 1995.

11 K typim jezuitskych prament srov. bibliografickou poznimku v M. KRIZOVA, Idedini mésto
v divociné, s. 16-20.

12 FREDERICK JACKSON TURNER, 7%e Significance of the Frontier in American History, Annual
Report of the American Historical Association 1893, s. 199-227; moderni rozvedeni konceptu
The Frontier in Perspective, (edd.) WALKER D. WYMAN, CLIFTON B. KROEBER, Madison
1965.
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zeného z ,primitivni demokracie®, soustavné obnovované na kolonidlni hranici
(misté stfetnuti civilizace s divocinou), pfedev§im zdsluhou Herberta Eugena
Boltona byla brzy aplikovina i na déjiny $panélské kolonizace Nového svéta.
Bolton akcentoval jednosmérny, drtivy postup kolonistd, ,az zdzraéné rozsifeni
[$panélské] kultury, nidbozenstvi, préva a jazyka (...) a to v duasledku vitality
a diraznosti $panélskych pohrani¢nich sil“.®* Pravé jezuité podle Boltona pfed-
stavovali diky svému ,heroismu a schopnosti vautit domorodcim nové kulturni
zvyklosti hlavni z téchto sil, a tim je urychlené integrovat do celku $panélské
kolonidlni fige.™

Jednoznaéné rozlisovini mezi kulturou preddvajici a dominantni/evropskou
a pfijimajici a podrobenou/indidnskou stejné jako pfesvédceni, Ze misie zajistily
vtazeni nové christianizovanych etnik do piibéhu svétovych déjin,” urcovaly
historické a etnologické baddni nasledujicich desetileti. Pokud byla pfece jen
akceptovana moznost pfenosu dil¢ich vyseki domorodé kultury na samotné
jezuitské misiondfe, pfipadné na vétsinovou kolonidlni spole¢nost, zdtiraznovala
se vyjimecénost takové situace i skutecnost, Ze k pfenosu doslo de facto pouze
diky ,civilizaéni nadfazenosti“ samotnych jezuita. Pfestoze byli Bolton a jeho
nasledovnici od 60.let 20. stoleti kritizovéni pro jednostrannou adoraci evropské
civilizace a pohrdavy postoj k domorodym tradicim, z hlediska studia kulturniho
transferu se ani revizionisti¢ti badatelé od jim nastaveného kurzu neodchylili.
Kolonizace jiZ nebyla prezentovina jako obohaceni mistnich tradic; osou vykla-
du vsak ziistival jednosmeérny kulturni pfenos autoritativné a védomeé rezirovany

misionafi a kondici bud destrukei indidnskych kultur, tedy jejich ,akulturaci*i

13 HERBERT EUGENE BOLTON, 7he Mission as a Frontier Institution in the Spanish-American
Colonies, American Historical Review 23/1917, s. 42-61, zde s. 42; TYZ, The Black Robes of New
Spain, Catholic Historical Review 21/1935, s. 257-282. Pro dalsi texty inspirované Boltonem
stov. Bolton and the Spanish Borderlands, (ed.) JOHN F. BANNON, Norman 1964; shrnuti v DA-
VID J. WEBER, Bolton, the Boltonians, and the Spanish Borderlands, in: Tyz, Myth and History of
the Hispanic Southwest, Albuquerque 1988, s. 33-53.

14 ALFRED E. LEMMON, Jesuits and Music in Mexico, Archivam Historicum Societatis Iesu 46/
1977,5.191-198; v této linii badatel¢ stdle pokracuji — srov. KRISTIN DUTCHER MANN, 7%e
Power of Song: Music and Dance in the Mission Communities of Northern New Spain, 1590-1810,
Stanford-Berkeley 2010.

15 Myslenku vtahovéni neevropskych kultur do jednolitého celku svétovych déjin prostfednictvim
kolonidlni hranice, byt s v&tsi vstficnosti vici jejich specifikiim, rozvedl napiiklad ERIC WOLE,
Europe and the Peoples Without History, Berkeley 1982.

16 Koncept akulturace, zavedeny do socidlnich véd ve 30. letech 20. stoleti, sice pfedpokladal, Ze
dlouhodoby a intenzivni kontakt dvou ¢ vice etnik nemuze skoncit jinak nez jejich vzdjemnym
piipodobnénim, Ze vsak politickd, vojenskd a ekonomickd pfevaha nutné udini toto piipodobriovini
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a rozplynutim do celku vétS§inové spolecnosti, nebo jejich alespon ¢dsteénym
prezitim v piipadé, ze se dokdzaly evropskym vliviim branit. Rezistenci vaci kul-
turnimu transferu badatelé v pramenech vyhledavali, prokazovali a implicitné
oslavovali.”

Jednu z vyjimek v uniformnim proudu interpretace kolonidlntho kulturniho
stfetu pfedstavuje monografie George Fostera, jejiz osu tvoii koncept ,kulturni
krystalizace“."® Pravé ten by se mohl stit vychodiskem pro pohled na kulturni
transfer v prostiedi jezuitskych misii v pohrani¢i Nového Spanélska. Fosterovym
zdkladnim argumentem bylo konstatovéni, Ze v okamziku objeveni Ameriky ne-
lze hovofit o $panélské kultufe, vzhledem k roztfisténosti Iberského poloostrova
a rozmanitosti vlivii na jeho obyvatele (at jiz se jednalo o dédictvi pivodniho
vizigétského osidleni, fimské pfitomnosti nebo tlaku kultury maurské a Zidov-
ské). Teprve kontakt s americkymi domorodci se mél stit podnétem pro hledani
jednotného ,$panélského® kulturniho modelu, a to jak v roviné materilni kultury
a kazdodenntho Zivota (at uz se jednalo o nejvhodnéjsi tvar tkalcovského ¢lunku,
pluhu nebo néfecnich termint v jazyce), tak v roviné kultury duchovni (doprovodné
obfady k hlavnim kfestanskym svatkiim i svitky mistni, které se v Americe nékdy
dlouhodobé prosadily, jindy zanikly). Postupné, at jiz spontinné nebo autoritativng,
se z mozaiky regiondlnich tradic, zahusténych mimo to rozdily mezi elitni a lidovou
kulturou,” rodil kulturni vzorec, pfedévany indidnskému obyvatelstvu.

Foster tedy vndsi do pohledu na jednoho z ucastnika transferu — $panélskou
kulturu — dynamiku a zdtiraziluje, Ze se v procesu conguisty rozhodné nesetkévaly

asymetrickym. Srov. dva normativni texty: ROBERT REDFIELD, RALPH LINTON, MEL-
VILLE HERSKOVITS, Memorandum on the Study of Acculturation, American Anthropologist
38/1936, s. 149-152; H. G. BARNET'T, Acculturation. An Exploratory Formulation, American
Anthropologist 56/1954, s. 973-1002; a klasickéd dila: MELVILLE HERSKOVITS, Accultura-
tion, the Study of Culture Contact, New York 1938; RALPH LINTON, Acculturation in Seven
American Tribes, New York 1940. V kontextu latinskoamerické kultury rozvijel teorii akulturace
napitklad GONZALO AGUIRRE BELTRAN, E/ proceso de aculturacion y el cambio social en
Meéxico, México 1970.

17 Srov. teze o rezistenci jedné z kulturnich formaci severniho pohrani¢i Nového Spanélska, tzv.
Pueblanii (jedna se o etnika rizného jazyka, sdilejici ale zakladni rysy materidlni a duchovni
kultury), viidi evropskym tlakim: RAMON GUTIERREZ, When Jesus Came, the Corn Mothers
Went Away: Marriage, Sexuality, and Power in New Mexico, 1500-1846, Stanford 1991. Totéz jiz
citovany I. DEL RIO, Congquista y aculturacion.

18 GEORGE M. FOSTER, Culture and Conguest: America’s Spanish Heritage, Chicago 1960.

19 Detailni diskuse na téma precizni definice ,lidové“ kultury neni v tomto textu moznd; drzim se
vysvétleni, které nabidl PETER BURKE, Lidovd kultura v rané novovéké Evropé, Praha 2005,
s. 20-25.
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dva monolitické bloky, Ze minimélné $panélska strana stfetnuti ve stejnou chvili
bolestné hledala sebe sama v komplikovaném procesu multilaterdlniho transferu
(byt pfirozené tento pojem nepouzil). Totéz samoziejmé plati o domorodcich,
ktetfi nebyli ani ,svédky pravéku® ¢ Zivoucimi fosiliemi, demonstrujicimi jed-
notliva stadia vyvoje lidského rodu, ani jednolitou masou uniformné reagujici
na podnéty zvendi, nybrz mozaikou vzdjemné provizanych, vyvijejicich se
a soupeficich spolecenstvi s velmi rozmanitymi vlastnimi zdjmy. K tomuto z4-
véru archeologové a etnohistorikové vénujici se severnimu pohrani¢i Nového
Spanélska dospéli pomérné brzy.® Dlouho se ale nedafilo provizat vysledky
tohoto specializovaného badini se studiem historickych procest v kolonidlni
dobé. Podnétem se stalo az vyddni monumentdlniho kompendia u piilezitosti
500. vyro¢i dobyti Ameriky, jehoz editor i jednotlivi autofi opakované zdiraznili
nutnost ,kubistické perspektivy, tedy nahliZeni etnického a kulturniho vyvoje
v regionu simultinné z riznych Ghla.”

Dynamiku tohoto vyvoje zkomplikovala evropskd pfitomnost v Novém
svété jesté predtim, nez doslo k fyzickému setkdni. To prokdzal Daniel Reff,
poté co zmapoval dusledky nakazlivych chorob, o fadu let ¢ dokonce desetileti
predchézejicich pfimy kontakt kolonistii s domorodci a pfinasejicich na jedné
strané socidlni a politickou dezintegraci, vylidiiovani stilych sidel a ztritu fady
kulturnich prvki, na strané druhé dramatické zmény at uz v roviné materidlni
kultury (pfesuny sidel, zmény hospodéfskych strategii) nebo kultury duchovni
(nové ritudly usilujici o odvriceni nemoci, zpochybnéni tradi¢nich ndbozen-
skych autorit).” Reffova prace navic, podobné jako o néco dfive vydand studie
Edwarda Spicera, prezentuje jednotlivé etnické skupiny v severnim pohraniéi
jako autonomni historické aktéry, jejichZ existence ani nezacala, ani neskoncila
v okamziku pfichodu Spanélii. V jeho pojeti jsou spolecenstvimi, ktera aktivné
hijila své partikularni zajmy a pokousela se do nich zapojit i $panélské kolonisty,
uzavirala s nimi kratkodobd spojenectvi, selektivné pfejimala nabizené kulturni
prvky a zaclefiovala je do vlastnich kulturnich vzorci.

Spicer to demonstroval na piikladu Yaquitd, jednoho z etnik severu Nového
Spanélska. Yaquiové v roce 1617, poté co tspésné celili nékolika ttokim §panél-
skych vojdk, pfi mirovych jedndnich oficidlné vyjadfili pfani, aby na jejich Gzemi

20 Vysledky pfedchoziho badani shrnuje monumentélni svazek Nomadas y sedentarios en el Norte de
Meéxico (Homenaje a Beatriz Braniff), (ed.) MARIE-ARETI HERS, México 2000.

21 Columbian Consequences, (ed.) DAVID HURST THOMAS, Washington 1989-1992, 3 sv.

22 DANIEL T. REFF, Disease, Depopulation and Culture Change in Northwestern New Spain,
1518-1764, Salt Lake City 1991.
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piisli jezuitsti kazatelé — jako jedini bélosi, dokonce bez obvyklého vojenského
oddilu uréeného na ochranu misiondfa. Byli o¢ividné obezndmeni s fungovinim
dfive zaloZenych jezuitskych misii i s pribéhem kolonizace v oblastech, kde mi-
sie zakldddny nebyly, i se skute¢nosti, Ze jezuité indidnské obyvatele svych osad
do uréité miry chréanili pfed exploataci ze strany Spanélskych osadnika.? S védo-
mim vojenské sily Yaquit mistni ufady na dohodu pfistoupily. Po celé 17. stoleti
Yaquiové sami urovali podminky svého souziti s misiondfi a aktivné rozvijeli
novy kulturni systém, zaloZeny na limitovaném a jednostranném kontaktu se
$panélskou spole¢nosti prostfednictvim jezuitd, ,uciteld a zprostfedkovatela
obchodni vymény.

Béhem nékolika let se obyvatelé mnoha desitek yaquijskych osad pfestéhovali
do osmi velkych misii, kde se vénovali intenzivnimu zemé&délstvi a piebytky pro-
davali bilym kolonistim v sousedstvi. Hospodafsky a kulturni vzestup Yaquit
narusilo aZ objeveni stfibra na jejich uzemi ve 30. letech 18. stoleti a nésledny
nezvladatelny pfiliv §panélskych osadniki. Vysledkem bylo povstini a po jeho
potladeni vyrazné utuzeni $panélského dohledu. Pfesto si Yaquiové — mimo jiné
diky tomu, Ze jim jezuitskd kuratela umoznila vice neZ stolety autonomni vyvoj
(déle jeste bude zminéna péce misionaft o zachovini a rozvoj domorodych jazy-
ka) — zachovali pocit svébytné identity a soundleZitost, a to hluboko do 20. sto-
leti. Tento pfipad zpochybriuje nejen pfedstavu o Indidnech jako bezmocnych
obétech drtivého postupu evropské kolonizace a problematizuje dichotomicky
obraz dominance/podfizenosti v zobrazovini kolonidlniho stfetu, svidéjiciho
trajektorie kulturniho vyvoje vSech acastniki procesu dobyvani Nového svéta do
jediného homogenniho celku. Spicer ve své analyze v podstaté nabidl modelovy
piiklad ,provizanych déjin“ (entangled history) dvé desetileti predtim, nez jej
formulovali Werner a Zimmerman. V jeho chépani neni pfichod Spanéli oka-
mzikem, ktery ukonéil ,bez¢asou® existenci Yaquit a vtdhl ji do ekumenického
ptibéhu svétovych déjin, ale okamzikem, kdy se do té doby autonomné existujici
déjinné trajektorie prolnuly, ovlivnily a pokracovaly dile sice ve vzdjemné inter-
akci, pfesto vSak samostatné.

Eric Wolf ve své jiz citované prici* pouzil pro kritiku antropologizujiciho
vnimdni svétovych déjin metaforu kuleénikovych kouli, tedy jednotlivych kultur,

23 EDWARD SPICER, 7he Yaquis: A Cultural History, Tucson 1980; TYZ, Political Incorporation
and Cultural Change in New Spain (A Study in Spanish-Indian Relations), in Attitudes of Colonial
Powers Toward the American Indian, (edd.) Howard Peckham, Charles Gibson, Salt Lake City
1969, s.107-135.

24 E.WOLF, Europe and the Peoples Without History, s. 6.
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nardzejicich do sebe navzdjem i do zdi svého vymezeného prostoru, a tak ve vzi-
jemné interakei ovlivilujicich sviij pohyb. Wolf vsak vyslovné zpochybnil snahy
prezentovat tyto kultury jako do sebe uzaviené a rezistentni ke zméndm. Proto
nakonec metaforu kule¢niku odmitl jako odporujici jeho predstavé svétovych
déjin, ,celku, totality, systému®. MiZeme ale tento obraz pfizpisobit a vizualizo-
vat si Spicerovu pfedstavu do podoby kouli, které pfi kazdém ndrazu méni sviij
tvar a strukturu, nabaluji na sebe néco z koule narazivsi a néco ji pfedavaji, a tim
pak dlouhodobé ovliviiuji sviij pohyb. Ve svém zhodnoceni ,,provizanych déjin“
oproti komparativnimu pfistupu Michael Werner a Bénédicte Zimmermann
upozornili mimo jiné na to, Ze zdjem o vnitini fungovani konkrétnich kultur-
nich entit spolu se zduraziiovinim jejich unikétnosti pfinesl posun v obecném
chdpdni toho, jak lidskd spoleenstvi funguji, na druhé strané ale fragmentari-
zoval a relativizoval spolecenskovédni badéni. To s sebou pfineslo ztratu zdjmu
o hledani vzdjemnych souvislosti historického déni.* Jakkoli je tato obhajoba
nového piistupu pojata velmi obecné, 1ze ji vztdhnout pravé na studium koloni-
alni periferie.

Yaquiové byli ve svém entuziastickém zapojeni do jezuitského projektu vyjim-
kou. I odpovéd dalsich etnik ze severu Mexika na pocite¢ni aktivity Tovarysstva
JeziSova vsak byla pomérné vstiicnd. Zpravy samotnych jezuitd hovoii o tom, Ze
Indidni na prvnim misté doufali ve snazsi pfistup k potravinim a $panélskému
zbozi, pfedeviim Zeleznym ndstrojiim, pfipadné hledali v misiich ochranu pfed
svymi nepfiteli z jinych kmen&.* Jiz byl zminén faktor nakazlivych chorob,
které vedle redukce populace zpusobily naruseni zdkladnich spoleenskych
jednotek. Zbyld populace musela potladit tradi¢ni rivality a misiondfi nabidli

25 MICHAEL WERNER, BENEDICTE ZIMMERMANN, Beyond Comparison: Histoire
Croisée and the Challenge of Reflectivity, History and Theory 45/2006, s. 30-50. Srov. téz HIL-
DA GOULD, Entangled Histories, Entangled Words: The English-Speaking Atlantic as a Spanish
Periphery, The American Historical Review 112/2007, s. 764-786. Tento ¢lanek je reakei na jiz
citovany text, J. CANIZARES-ESGUERRA, Entangled Histories.

26 Srov. zpravu o tarahumarskych misiich Juana Marii Ratkaye z roku 1683, kterou cituje WIL-
LIAM L. MERRILL, Conversion and Colonialism in Northern Mexiko, in: Conversion to Chris-
tianity: Historical and Anthropological Perspectives on a Great Transformation, (ed.) Robert W.
Hefner, Berkeley 1993, s. 138. Také interni jezuitsky dokument z konce 18. stoleti zduraziiuje, Ze
indidnsti obyvatelé misii ocenuji pfedevsim to, Ze je zde vzdy dostatek potravy. Aclaraciones que se
hbacen a cierto escrito acusatorio formulado por Juan Isidro de Pardifias [Villar de Francos], gobernador
de Nueva Vizcaya, contra los padres de la Compariia de Jesiis, a quienes culpd del alzamiento de los indios
tarahumares [ocurrido en 1690], rkp., nedat., fragment, Biblioteca Nacional de México (nadile
BNM), fond Archivo Franciscano, 12/207.1, ff. 13-14.
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nové intelektudlni struktury, v uréitych aspektech odlisné od pozadavki koloni-
dlni administrativy. Vzbuzovali v nich pocit hrdosti a sounalezitosti ndsledovniki
Kristovych, nabizeli konkrétni sdilené aktivity (vyro¢ni slavnosti k pocté svatych
patrond, komunitni obdélavini pozemki uréenych k jejich financovani apod.) jako
zdkladnu pro budovini novych identit. Neméné zdvaznad byla prokdzand neschop-
nost domorodych vidca a Samand, pfipadné i tradi¢nich bozstev Celit epidemiim
a ndsledné hospoddiské dezintegraci. Misiondfi nabidli nové, sebevédomé formy
viddcovstvi. Témito faktory by bylo mozné vysvétlit (pro misiondfe az pfekvapivou)
pocitecni ochotu domorodct pfijmout kiest a osvojit si katolické ritudly.

Na druhé strané pro mnohd etnika byly ur¢ité aktivity nebo nové kulturni prvky
nepfijatelné. V ptipadé Tarahumari (na uzemi Sonory) to byl napiiklad pozadavek
na permanentni pobyt v osadich a pfechod na intenzivni zemédélstvi. Odpoveédi
byla série ozbrojenych povstdni v poloviné 17. stoleti a po jejich pordzce pasivni
rezistence. Tarahumarové pfitom vyuzivali materidlni piinosy $panélské kultury,
chovali koné, péstovali $panélské plodiny a uzivali kovové nistroje. Pfichazeli do
misii na oslavy cirkevnich svitkd a kvili obchodu, ale vétsina z nich zde trvale
nepobyvala.?” Tato taktika méla zpocitku uspéch, ale tak jako v piipadé Yaquit
znamenalo rozhodujici zvrat objeveni st¥ibrnych nalezist v 80. letech 17. stoleti,
které s sebou piineslo rostouci tlak na tarahumarskou pracovni silu i na produkci
potravin v misiich. Nartstajici nespokojenost vedla k tomu, Ze Tarahumarové
zalali misie opoustét, stahovat se do nepfistupnych horskych oblasti a vracet se
k mobilnimu Zivotnimu stylu loveckych tlup (rancherias). Nékteré z téchto ko-
munit se staly oteviené protikfestanskymi.® V jinych horskych tdtocistich vsak
Tarahumarové zacali na po¢itku 18. stoleti praktikovat vlastni verze kiestanskych
ritudld. K vyro¢nim slavnostem zemédélského a loveckého cyklu pfipojili kfestan-
ské svitky a k posvitnym symbolim z pfedkolumbovské doby kiiz.* Jak vysvétlil
jeden z jezuitskych misiondfd, v hordch nepobyvali ,oby¢ejni pohané, nybrz po-
tomci $patnych kiestanid uprchlych z misii nebo z dolii. Ti svym synim odkazali
nendvist ke $panélskym méstim, a dokonce hrizu ze sluzebnikd bozich. [...] Pro-

27 SUSAN DEEDS, Rebeliones de tepehuanes y tarahumaras, in: The Cambridge History of the Na-
tive Peoples of the Americas, dil 2/2: Mesoamerica since the Spanish Invasion, (edd.) Richard E.
'W. Adams, Murdo J. MacLeod, Cambridge-New York 2000, s. 24.

28 W. L. MERRILL, Conversion and Colonialism in Northern Mexiko,s. 134.

29 Ve zpravé Josepha Tardd a Tomase de Guadalajara se popisuje tarahumarsky zvyk malovéni
oblicejii hlinkou béhem tradiénich ritudli: LUIS GONZALEZ RODRIGUEZ, Turabumara.
La Sierra y el Hombre, México 1985, s. 175: ,A tak, jako malovali n&jaké figury, si ted’ maluji na
tvafe kifze.
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to maji své svétosti, o nichZ jsou pfesvédéeni, ze maji stejny ucinek jako kiestanské.
[...] Maji své stard{, ktef je Zeni a kiti, a dokonce jakousi msi a kdzani a podobné
véci. [...] Jeden z nich ji ¥di, poté co je vyzpovidal, a v rukou ma hlinénou nidobu,
kterd slouzi jako kalich, kus dfeva jako paténu a mozdif, do néjz se busi kamenem
jako do zvonu. [...] Neznaji vsak ani $panélsky, ani latinsky.“*

Tarahumarové tim, Ze si sami (a ve vlastnim jazyce) organizovali ,msi“ a ,ka-
zani*, Celili infantilizujicimu tlaku §panélské kolonidlni spole¢nosti, kterd Indid-
nim cilevédomé zabrafiovala ziskat vys§i vzdéldni a funkce v rimci cirkevni hi-
erarchie. Zaroven viak citovany dokument zminuje ,msi“ hned vedle pozndmky
o ytancich a pitkdch®, tedy patrné tradi¢nich obfadech dopliiovanych konzumaci
kvaseného ndpoje z kaktusovych plodi. Nekompromisni tlak misiondfd, poza-
dujicich odvrzeni puvodni praktik, tak vystiidalo operativni vyuzivini téch du-
chovnich sil, jaké byly v danou chvili poklddany za vhodné, aniz by jedna forma
nutné vytlacovala druhou.” To vse zpochybiiuje éernobilou pfedstavu ,,duchovni
conquisty” jako kulturni genocidy nebo kulturniho transferu jako vnuceni no-
vych zvyklosti vzdorujicim domorodcim.* Naopak, katolické ndbozenstvi a pte-
devsim jeho doprovodné kolektivni ritudly, umoziujici participaci celé komunity,
byly pro Tarahumary a také pro dalsi etnika, kterd se pobytu v misiich nebrénila,
o¢ividné lakavou kulturni inovaci.

V jezuitskych misiich byla pordddna divadelni pfedstaveni na motivy z Pisma
& ze §panélskych déjin a také procesi s korouhvemi, pochodnémi a hudbou. Né-
kdy byly o svitcich jako doprovod oficidlnich ritudlia povoleny i tradi¢ni ,$prymy,
« 33

)

tance a slusné hry“,*® ostatné podobné jako v mnoha ¢istech Evropy ve stejné

30 Dopis Josepha Miquea provincidlu Cristébalovi de Escobar y Llamas, Nuestra Sefiora de Loreto
de Yoquibo, 7-111-1745, Archivo General de la Nacién, México (ddle AGN), fond Jesuitas, leg.
1-16, exp. 11.

31 K tarahumarskému synkretickému nébozenstvi MARKETA KRIZOVA, Krestanské misie a re-
vitalizacni hnuti v Novém svété, in: Antropologické piistupy v historickém badani, (edd.) Martin
Nodl, Daniela Tinkov4, Praha 2007,s. 137-159.

32 Tarahumarsky piiklad lze tedy vnimat jako potvrzeni teze, kterou zminil napiiklad HARTMUT
KAELBLE, Foreword: Representations and Transfers, in: Cultural Transfers in Dispute: Representa-
tions in Asia, Europe and the Arab World since the Middle Ages, (edd.) Jorg Feuchter, Friedhelm
Hoftmann, Bee Yun, Frankfurt am Main 2011, s. 9-14: Ze i vynuceny transfer miZe sehrét pozitivni
roli ve vyvoji daného spolecenstvi. Bindrni obraz misijniho kulturniho transferu, ktery pfipousti
pouze bezpodminecné pfijeti nebo bezpodmine¢né odmitnuti nového ndbozenstvi, odmitla i ELI-
ZABETH GRAHAM, Mission Archaeology, Annual Review of Anthropology 27/1998, 25-62.

33 MIGUEL VENEGAS, Noticia de la California y de su conquista temporal y espiritual hasta el tiempo
presente, Madrid 1757, dil 2, s. 250. Jeden z misionatt v Kalifornii, José de Ugarte, ve své misii
dokonce o svite¢nich dnech porddal tradi¢ni hry a zdpasy, v nichZ Indidni ,méfili své sily s dru-
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dobé. Paradoxem je, Ze misionafi nebranili pfezivani ¢dsti domorodych tradic,
tvrdé¢ se ale brdnili tomu, aby Indidni pfebirali ndvyky od okolnich $panélskych
osadnikd. V privitni korespondenci se soustavné opakovaly stiznosti na nevzdé-
lanost a povéréivost kolonistt a obavy ze zhoubného vlivu na Indidny.* I misio-
nafam byla zakazovina ,pfilisna divérnost se svétskymi osobami“s pobyvajicimi
v okoli misii. Naopak $panélsti ufednici argumentovali, Ze uzky styk Indidni se
Spanély bude pro domorodce prospésny. Napiiklad ,vysSetfujici soudce a gene-
rdlni vizititor* José Rafael Rodriguez Gallardo, jenz v poloviné 18. stoleti pro-
cestoval severni pohrani¢i Nového Spanélska s cilem navrhnout prostfedky pro
zlepseni jeho spravy a zvySeni vynosi z této periferni oblasti, poklddal za chybu,
jestlize ,indidnské ndrody (...) Ziji oddélené od pfikladu Spanélﬁ a styku s nimi,
nebot to by mélo nejvétsi vliv na jejich mravy a politicky Zivot“.*

»Otcové nezanedbdvaji ani zemédélstvi, ani femesla®

Zaroven sami misiondfi zvySovali rozmanitost tradic, jimz byli jejich svéfenci vy-
staveni, pfesné v duchu Fosterovy myslenky ,kulturni krystalizace“. Vétina misi-
onafa v severnim pohranidi totiz nepochézela ani ze Spanélska, ani z americkych
kolonii, ale ze stfedni ¢ jizni Evropy.”” Divodem byl na jedné strané nedostatek

hymi. [...] Nechte je zdpasit, fikdval Otec, ¢im vic sily budou mit, tim 1épe budou pracovat.”
- JUAN JOSEPH DE VILLAVINCENCIO, Vida, y virtudes de el Venerable, y Apostolico Padre
Juan de Ugarte de la Compariia de Jesis, Missionero de las Islas Californias, y uno de sus primeros
Conguistadores [1752], in: Jesuitica Californiana, 1681-1764, (ed.) W. Michael Mathes, Madrid
1998, s.120-121.

34 Napiiklad JOSE MARIA GENOVESE, Memorial, nedat. (asi 1722), tkp., AGN, fond Archivo
Histérico de la Hacienda, leg. 278, exp. 41.

35 ]OSE DE AR]O, Instrucciones a los visitadores generales de las misiones (1722), in: El noroeste de
Meéxico (Documentos sobre las misiones jesuiticas 1600-1769), (edd.) Ernest J. Burrus, Félix
Zubillaga, México 1986, s. 13-14.

36 J. RAFAEL RODRIGUEZ GALLARDO, Informe sobre Sinaloa y Sonora. Afio de 1750, (ed.)
Germin Viveros, México 1975, s. 25. Sama kolonidlni spole¢nost pfitom nebyla jednotnd.
IGNACIO ALMADA BAY, Towards a New Interpretation of the Colonial Regime in Sonora,
1681-1821, Journal of the Southwest 50/2008, s. 377-413, zmiiiuje ndpadnou pfitomnost Baskd
v této (i jinych) &dstech Spanélskych kolonii a odporu zbytku osadnikd vici nim. Na tezi o roz-
manitosti kolonidlni kultury $panélskych kolonii postavil svou tezi i jiz citovany G. M. FOSTER,
Culture and conquest, passim.

37 Samoziejmé tento text neposkytuje prostor pro definici ,stfedni Evropy*. Pfiklonim se k pFistupu
BERNDA HAUSBERGERA, Jesuiten aus Mitteleuropa im kolonialen Mexiko. Eine Bio-Biblio-
graphie, Wien-Miinchen 1995, s. 22, jenz ji pracovné definoval jako totoznou s rozlohou ,némec-
ké asistence®, tj. jednoho ze Sesti spravnich celkd v ramci Tovarysstva JeziSova.
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knézi ve $panélskych drzavich, na strané druhé entuziasmus téchto pfislusnikd
Tovarysstva JeziSova, explicitné pozadujicich vyslini na dosud nekolonizovand
uzemi. PfestozZe jezuité v okamziku vstupu do fidu formalné rezignovali na
jakékoli vazby k vnéj$imu svétu, k rodiné stejné jako k ndrodu, a stdvali se sou-
asti navenek homogenniho celku, zachovali si mnohé z materidlni i duchovni
kultury své pavodni vlasti. To dosvédéuje i jejich tcta ke specidlnim svétcim
— Italové pofadali ve svych misiich slavnosti k pocté Panny Marie Loretinské,
Cesi zase na pocest sv. Jana Nepomuckého a sv. Viclava, pojmenovévali po nich
geografické prvky i neofyty.®

Podobné probihalo kulturni zahustovini v jinych odvétvich. Misionéfi vyuco-
vali konvertity zpévu a hie na sofistikované hudebni néstroje, harfy nebo housle,
nékdy i jejich vyrobé.” Vyuzivali pfitom své pfedchozi zkusenosti, nebot vyuka
hudby byla integrélni soucdsti niz§iho i univerzitniho skolstvi organizovaného
Tovarysstvem JeziSovym. Je tak velmi pravdépodobné, Ze mse v misiich sever-
niho Nového Spanélska doprovizela hudba ceskych a rakouskych baroknich
skladateld. Nékteré hudebni motivy piesly do spontinniho repertodru mistnich
obyvatel.® Unikétni bylo i zavddéni architektonickych modeli v podminkéich
kolonidlni hranice. V tradi¢nim Boltonové pojeti bylo vybudovini monumen-
talniho misijniho kostela na dzemi dnesni Arizony jednoznaénym svédectvim
unilaterdlniho pfenosu evropské civilizace do americké ,divociny“.” V misijni

38 Zajimavé je, Ze zde dochizelo ke kulturnimu transferu i v ramci Tovarysstva JeZiSova: jezuité
z némeckych zemi se entuziasticky p¥ipojovali k oslavim k pocté sv. Viclava, jak dokazuje list
bavorského misiondfe Antona Mariy Bentze rodicim z roku 1750 — Four unpublished letters of
Anton Maria Bentz, eighteenth century missionary to Mexico, (edd.) PETER MASTEN DUNNE,
ERNEST J. BURRUS, Archivam Historicum Societatis Iesu 24/1955, s. 353. Dal3i bavorsky
jezuita, Jakob Sedelmayr, svéfil nové objeveny pramen do ochrany Jana Nepomuckého — JACO-
BO SEDELMAYR, Relacién de la entrada que se hizo... a las naciones gentilicas de los rios Gila y
Colorado, Real Presidio de San Miguel de Horcasitas, 26-XII-1750, tkp., kopie, BNM, fond Archivo
Franciscano, 4/67.1.

39 IGNAZ PFEFFERKORN, Sonora: Description of a Province, Albuquerque 1949, s. 182.

40 Pro severni pohrani&i Nového Spanélska neni tato skutenost prokdzéna detailnimi vyzkumy, ale
pro piisobeni jezuitl (ze stejnych ¢asti Evropy) v Paraguayi existuje unikdtni muzikologické ana-
lyza, kterd ve zlidovélych popévcich mistnich Indidni detekovala motivy z baroknich kompozic
prazskych a videiskych autorid: VICTOR RONDON, Misica y evangelizacion en el cancionero
»Chiligiidu* (1777) del padre Haverstadt, misionero jesuita en la Araucania durante el siglo XVIII, in:
Los jesuitas espafioles expulsos: Su imagen y su contribucién al saber sobre el mundo hispénico en
la Europa del siglo XVIII, (ed.) Manfred Tietz, Frankfurt am Main-Madrid 2001, s. 557-579.

41 HERBERT EUGENE BOLTON, 7he Spanish Borderlands: A Chronicle of Old Florida and the
Southwest, New Haven 1921,s. 198.
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architektufe se ale projevovaly specifické jezuitské intelektudlni tradice i nut-
nost prizpisobit se terénu a prostiedi, a ostatné také specifické vytvarné styly
mistnich etnik, jejichZ pfislusnici pfispéli ke stavbé a vyzdobé kostelt.”? Zde
se opét ukazuji limity jezuitské dokumentace. Zejména v oficidlnich, ale ¢asto
i v davérnych, tedy praktické zélezitosti fesicich listech prezentovali misiond-
fi domorodce pod svou kuratelou jako zcela postridajici jakoukoli pfedstavu
o architektufe, takze jejich obydli jsou pouhymi beztvarymi pfistfesky; Ze se
jejich zpév a hudba nepodobaji lidskym apod.® Minimdlné v oblasti vystavby
obydli v§ak archeologické vyzkumy i svédectvi jinych Evropant nez pfislusnika
jezuitského fddu prokdzaly znalost pomérné sofistikovanych femeslnych technik
alespoil u nékterych z etnik v oblasti severniho pohranié¢i.

Jako posledni pfiklad miSeni riznorodych intelektualnich tradic lze zminit
medicinské zahrady, zakladané u misii. PéCe o nemocné byla jiz ve stfedovéku
v Evropé vniména jako zakladni povinnost kazdého kiestana. Prestoze jezuitsti
misiondfi neméli moznost ziskat formdlni §koleni na lékafskych fakultdch, mno-
ho knéZi a jesté vice ,koadjutora, tedy nevysvécenych ¢lend fadu, ktefi zajisto-
vali kazdodenni provoz v rezidencich a nékterych misiich, se vénovalo vyrobé
a podévéni 1ékd. Jak jiz bylo zminéno v tvodu, jejich snaha poznat a vyuzivat
domorodé 1é¢ivé prostfedky byla star$imi generacemi historikd interpretovina

42 Pranikim rozmanitych tradic v architektufe jezuitskych misii se vénovala CLARA BARGEL-
LINI, At the center on the frontier: the Jesuit Tarahumara missions of New Spain, in: Time and place:
The geohistory of art, (edd.) Thomas DaCosta Kaufmann, Elizabeth Pilliod, London 2005,
s. 113-133. Bargellini pfipomnéla i dalsi rozméry multilateralniho kulturniho transferu na ko-
lonidlni hranici, napfiklad skute¢nost, Ze se v kostelich ¢asto nachazely, vedle obrazg, relikvidia
a soch zaslanych ze Spanélska, Itilie, pfipadné 7 jinych Cisti Evropy (moravsky misiondf Véclav
Eymer Zddal v roce 1692 svého spolubratra z Brna Johanna Lobera, aby mu zaslal do Mexika ob-
raz ,blahoslavené Panny brnénské®, patrné reprodukei obrazu Panny Marie Snézné z brnénského
jezuitského kostela — ZDENEK KALISTA, Cesty ve znameni kiiZe, Praha 1947, s. 92) a vedle
stfibrnych pfedméti vyrobenych femeslniky ze stfedniho Mexika také pfedméty z Asie, které do
severniho Nového Spanélska doputovaly na obchodnich lodich z filipinské Manily. I misionafi
nékdy stolovali na ¢inském porcelinu — C. BARGELLINI, A the center on the frontier: the Jesuit
Tarahumara missions of New Spain,s. 116

43 Opakované zminky v J. J. BAEGERT, Tke Letters of Jesuit Missionary. Jen vyjimecné naopak
misiondfi pFipustili existenci autonomni kulturni tradice, pfedchdzejici prichodu Evropand. Jiz
citovany Juan de Ugarte, misionéf v Kalifornii, jenz, podle dochovanych dokumentii, musel byt
mezi ostatnimi jezuity vyjime¢ny svym shovivavym postojem k domorodym zvyklostem, zazna-
menal, Ze v jizni dsti poloostrova existovaly jakési ,8koly, v nichZz mlidez vyucovali své pribéhy
o minulych dobdch® — JUAN DE UGARTE, Relacion al P Procurador José de Echeverria sobre el
descubrimiento del Golfo de California, San Pablo, 12-1-1722, BNM, Archivo Franciscano, 4/53.1.

44 D. REFF, Disease, depopulation and cultural change, passim.
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jako jednoznaény vysledek dynamického vyvoje védeckého mysleni v Evropé.*
Ale medicinské zahrady v misiich severniho pohraniéi byly spiSe laboratofemi
kulturni synkreze, kde se setkdvaly rostliny a lékafské postupy pfevzaté od
domorodct, z centrdlniho Mexika a Spanélska i ze stfedni Evropy, kde jezuité
hledali cesty, jak pfeklenout, nahradit ¢ doplnit mezery ve svém védéni.*

Cilem jezuitd ovSem nebylo pouze dosihnout nibozenské konverze domo-
rodci & prispét ke zlepSeni jejich zdravi a Zivotniho standardu, ale vytvofit
z nich idedlni komunitu, stavénou jako vzor dekadentnim Evropanim. Proto
zdlirazniovali nutnost fyzické price jako zikladniho vychovného prostiedku
pro proménu divochii v kiestany; zdroven byla pracovni aktivita nezbytnd pro
hospodafskou prosperitu misii, a tedy pro nalakani dalsich potencidlnich zajem-
cti. Pfedevsim v propagacnich textech — historiich ¢ souborech publikovanych
dopisi — se objevuji Casté a podrobné popisy snah misiondfi naucit Indidny
evropskym Femesliim, nebot v jejich pojeti byli jakymikoli technologiemi zcela
nedotéeni, Casto prosté ,nazi“ fyzicky i dusevné.” Jinymi slovy: vytvifi se zde ob-
raz autoritativniho kulturniho pfenosu. Joseph Neumann v jednom ze svych do-
pist uvedl: ,,Sdm jsem tesafem a truhldfem, svym vlastnim kuchafem, spravcem,
kostelnikem, Sevcem, pradlenou a lékafem: jednim slovem, vykonavdm vSechna
femesla, protoZe je Indidni ani neuméji, ani nemaji ponéti o jejich uzite¢nosti.“*

45 V prostoru severntho pohrani¢i Nového Spanélska je v tomto sméru nejcitovanéjsi farmakolo-
gickd prirucka jezuity Johana Steinhofera/Juana Esteyneffera, v Novém Spanélsku opakované
vydévand, intenzivné vyuzivand jak pro praktickou uzite¢nost, tak pro zdjem autora o domorodé
lécitelské metody — srov. moderni edice JUAN ESTEYNEFFER, Florilegio medicinal [1712],
(ed.) Marfa Anzures, México 1978. Védecké zaujeti misionafi jako jednoznacné ,evropsky*
kulturni rys zdtraznil napiiklad GEORGE FOSTER, Relationships between Spanish and
Spanish American Folk Medicine, Journal of American Folklore 66/1953, 201-217; RENEE
GICKLHORN, Missionsapotheker: Deutsche Pharmazeuten in Lateinamerika des 17. und 18. Jahr-
hunderten, Stuttgart 1973.

46 Pro revidovany pohled na védecké aktivity jezuitskych misionafd v zdmoii srov. STEVEN J.
HARRIS, Jesuit Scientific Activity in the Overseas Missions, 1540-1773, Isis 96/2005, s. 71-79.

47 V tomto smyslu pouzil vyraz ,nahy“ (desnudo) naptiklad misiondt JAIME BRAVO, Carta
del P, Jaime Bravo al marqués de Villa-Puente, Loreto, 12-VII-1730, tkp., kopie, BNM, Archivo
Franciscano, 4/56.1; totéz Carta del P Wenceslao Linck al P Procurador Juan de Armesto, San Borja,
16-VIII-1767, BNM, Archivo Franciscano, 4/70.1.

48 Srov. tvod Bohumir Roedla k edici JOSEPH NEUMANN, Historia de las sublevaciones indias en
la Tarahumara, Praha 1994, 5. 29. Jiny misionaf, Vicente Aguila, si stéZoval, Ze misiondf ,se vénuje
nejen vécem duchovnim, ale i svétskym, o které se nemuseli starat apostolové, a my ano, musi
pomihat se stavbou kostela a domii, nebot tato zem je barbarské a nova“. Text cituje ANTONIO
ASTRAIN, Historia de la Compaiiia de Jesiis en la Asistencia de Esparia, Madrid 1912-1919, dil 4,
s.327.
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Tyto zminky byly dilezitym argumentem pro unilinedrni vyklady kulturniho
transferu v misiich v dilech Boltona, Ducrueho a dalsich historiki. Skutec¢nost
ale byla podstatné slozitéjsi. Uz samotny vybér mista pro misii, pfestoze se pod-
fizoval jezuitskym pfedstavim o idedlni osadé i pozadavkam $panélskych ziko-
nli, musel zdroven respektovat specifika daného regionu i indidnské zvyklosti.
A stejné tomu bylo i v zaméstnani jejich obyvatel.

Opét je samoziejmé iluzi pfedstava, Ze bez vyuky misionafd by indidnsti
konvertité nebyli schopni zajistit si pfedméty zdkladni potfeby. V misiich po-
kracovaly a rozvijely se tradi¢ni vyrobni postupy jako vyroba keramiky, kosika
a rohozi, byt obohacené o nové vzory nebo dil¢i technologie (napiiklad glazovi-
ni keramickych nddob). Jind odvétvi byla samoziejmé zavidéna nové: evropsky
standard ,slusnosti“ si napfiklad vynucoval vyrobu litek na odévy $panélského
stfihu. Juana de Ugarte oslavoval jeho Zivotopisec za to, Ze zavedl do Kalifornie
chov ovci a uéil konvertity ,jak vlnu pfipravit, spfadat a tkdt. Sdm vyrdbél pres-
lice, kolovraty a tkalcovské stavy.“? Pokud ale Ugarte skute¢né osobné spfidal
vlnu, byl mezi svymi spolubratry vyjimkou. Ani ,bratfi koadjutofi, tedy laicti
Clenové fadu, nevysvéceni na knéze, ktefi i v jezuitskych rezidencich zajistovali
kazdodenni potfeby, patrné podobné pracovni postupy bézné neovlidali, a tim
méné knézi, ktefi sice prosli nejlepsimi univerzitami své doby, aviak pted pficho-
dem do misii jen ziidka museli fyzicky pracovat. Pfitom v oficidlnim diskurzu
jezuité ostfe vystupovali proti pfitomnosti Spanélﬁ v misiich, s argumentem
jejich neblahého vlivu na domorodce. Ostatné ani kolonidlni zdkonodarstvi
nepovolovalo bélochim ani miSencim pobyvat v misiich, a dokonce je ani
navstévovat bez svoleni misiond#d.* V mnoha z nich vak trvale pobyvali nejen
vojdci uréeni pro ochranu misiondfi, ale také jezuity pozvani a placeni femesl-
nici, vyucujici konvertity a zdsobujici je svymi vyrobky, a dokonce ,celé rodiny
Spanélﬁ a mulatq“.”!

Pravé v roviné materidlni kultury dochdzelo k nejintenzivnéj$imu vzdjemné-
mu kontaktu Indidnd a $panélskych osadnika, zdroven je ale tento kontakt nej-

49 M. VENEGAS, Noticia de la California, sv. 1,s. 321.

50 Recopilacion de las leyes de Indias, dil 2, s. 1839, 1840: Libro VII, Tit. 10, Ley 48, 51: ,,Zédny
Spanél (...) nesmi Zit v osadé Indidnd. [...] Mezi Indidny nesméji obchédzet ani s nimi Zit mulati,
mesticové ani ernosi, protoZe s nimi §patné zachazeji, uli je svym zlym zvykim a lenosti a také
nékterym omylim a nefestem, které mohou rozvritit a znicit (...) usili o spasu dusi fecenych In-
didnd.“ Je zfejmé, Ze mnohé z ,omyld a nefesti“ mohl byt specifické kulturni zvyklosti evropského
& afrického piivodu.

51 Dopis Josepha Torala provincidlu Juanu Antoniu de Oviedovi, Banamitzi, 1-IX-1737, AGN,
fond Archivo Histérico de la Hacienda, leg. 17, exp. 2, carta 4.
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obtiznéji identifikovatelny. V jezuitskych dokumentech se podrobnéjsi informa-
ce o femeslnych aktivitich v misiich neobjevuji pfili§ Casto, a pokud zde néjaké
zminky najdeme, jsou jen letmé.”? Tézko soudit i ze skromnych archeologickych
nalezii, nakolik a jak trvale se v jejich vlastni produkci odrazily pracovni postupy
konkrétnich femeslniki, ktefi mohli pochdzet z raznych ¢asti Nového Spanélska
nebo Iberského poloostrova, nebot je tfeba opét mit na paméti Fosterova zjisténi
o rozmanitosti kolonidlni materidlni kultury.® Jisté ale je, Ze minimdlné nékteré
autoritativné pfedané kulturni prvky pfijimali s nadSenim. Pérez de Ribas si sté-
zoval, Ze Indidni, ,aby si poridili nové Saty a aby byly co nejmdédnéjsi, opoustéji
svou piidu a své Zeny a odchdzeji nékdy padesit i vice mil hledat praci®.** Zaro-
veil je ale nepochybné, Ze si Indidni odévy nebo domici nacini, at jiz kupované
nebo vlastnoru¢né vyrobené, upravovali po svém. Snahy detekovat konkrétni
projevy synkreze v roviné materidlni kultury jezuitskych misii znesnadriuje nejen
omezeny pocet ndlezu, ale pfedevsim skutecnost, Ze tyto osady mdlokdy byly
etnicky homogenni. Vzhledem k opakovanym epidemiim musely byt soustavné
doplilovany nové ziskanymi ,,pohany“ z okoli nebo slu¢ovény s jinymi osadami,
nebylo proto vyjimkou soustfedéni dvou nebo dokonce tfi etnickych skupin na
jednom misté. Casto se pfitom jednalo o skupiny vyznacujici se zdsadné odlisny-
mi Zivotnimi styly a stupném socidlni koheze.

Takové souziti si samozfejmé vynucovalo pfizpisobovini v roviné kazdoden-
niho Zivota — animozity panujici mezi obyvateli misii potvrzovali opakované
i misionafi) — spole¢ny komunikaéni jazyk. Protoze ale jezuité disledné odmitali
své neofyty hispanizovat (navzdory tomu, zZe kralovska nafizeni vyzyvala, aby se
v Americe ,budovaly $koly, kdekoli je to mozné, a Indidni se ucili kastilsky ja-
zyk"),% znamenalo to, Ze se lokdlné zvySoval vyznam jednoho z mistnich jazykd.

52 Napiiklad zpréva vizititora jezuitskych misii v Nayaritu vypocitiva jednotlivd femesla evropské
provenience (,néktef{ z Indidnd se vénuji truhldfstvi, Seveoving, vydélavani kizi“), zaroven ale zdi-
raziuje, Ze ,vétsina z nich se zabyva pracemi, k nimz maji pfirozené sklony* —]OSE ANTONIO
BUGARIN, Visita de las misiones del Nayarit, 1768-1769, (ed.) Jean Mayer, México 1993,s.133.

53 Pro snahy o identifikaci kulturnich vlivi vzeslych z evropské kolonizace na zdkladé archeolo-
gickych nélezi srov. sbornik Indigenous Landscapes and Spanish Missions: New Perspectives from
Archaeology and Ethnobistory, (edd.) LEE M. PANICH, TSIM D. SCHNEIDER, Tucson 2014;
WILLIAM E. ALTIZER, Cultural Identity and Continuity at the Missions of New Spain: Exa-
mining the Native American Experience at the Spanish Mission of Texas, Nebraska Anthropologist
2007, s. 5-17. Predevsim hroby jsou ¢asto vybaveny pozoruhodnou kombinaci tradi¢nich a ev-
ropskych parafernalii.

54 A. PEREZ DE RIBAS, Historia de los triungos, s. 340.

55 Recopilacion de las leyes de Indias, sv. 2,s. 1879.
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Duslednym zabrafiovinim ovlddnuti $panélského jazyka se zt€Zovala komu-
nikace Indidnd a osadnikd v okoli misii a zvyraziiovalo dominantni postaveni
misionéfe jako prostfednika mezi indidnskou komunitou a kolonidlnimi dfady.
Novi kiestané také zustdvali odfiznuti od kulturniho bfemene evropské tradice,
lépe feceno seznamovali se s ni vyluéné prostfednictvim jezuitskych ucitelil. Ne-
zédjem jezuitl o jazykovou vyuku jejich indidnskych svéfencii byl stalou polozkou
na seznamu stiznosti §panélskych osadnikd. Paradoxné v situaci, kdy katolickd
cirkev halasné odsuzovala protestantské pozadavky na uziti vernakuldrnich jazy-
ki v kultu, se indidnsti konvertité uéili zpaméti ,vSechny modlitby a také otdzky
a odpovédi o nejzakladnéjsich mysteriich ve svém vlastnim jazyce“® a jezuité
sepisovaly traktity oslavujici uziti matefského jazyka ve sluzbé Bohu.” Nehledé
na nutnost zavidét neologismy pro pojmy do pfichodu Evropant nezndmé byly
gramatiky a slovniky domorodych jazyka, které jezuité sepisovali a které vyuzi-
vali pro komunikaci s neofyty, sestavoviny na bézi latiny.*® Jinymi slovy, dochdze-
lo k ur¢ité deformaci domorodych komunikaénich vzorcd. Do jaké miry je opét
tézké, ne-1i nemozné zjistit, vzhledem k tomu, Ze jiné nez jezuitské dokumenty
lingvistické informace neobsahuji a mnoho jazykd béhem nésledujiciho obdobi
zcela vymizelo.

Jiz bylo zdudraznéno, ze Gsili pfislusnikd Tovarysstva vnutit misijnim osaddm
Zivotni rytmus a fad idedlniho kiestanského spolecenstvi nardzelo na pozadavky
kolonidln{ administrativy, kterd se snazila vyuZzit misijni obyvatele k vlastnim ci-
lam — jednak jako pracovni sily, jednak jako pomocného vojska pii dal$im postu-
pu kolonizace a obrané uz obsazenych tzemi. Z divodi soustavného nedostatku
prostfedkd na financovani vojenskych kampani v pohraniéi i §panélskych nebo
miSeneckych vojaka pro jejich uskute¢niovani byli totiz misijni Indidni najimdni
jako oficidlni spojenci §panélské koruny v bojich s Apaci, od 16. stolet{ dto¢icimi
na hornické osady a haciendy. Pro misijni osady to znamenalo zna¢nou hospo-
dafskou zdtéz, vileénd tazeni navic soustavné naruSovala jejich izolaci a nové
ustaveny pofidek. A pfedeviim museli misionafi tolerovat nékteré tradi¢ni
domorodé ritudly souvisejici s bojem — no¢ni tance doprovézené zpévem a popi-

56 Noticia de la provincia de Sinaloa, nedat. (asi 1769), rkp., Archivam Societatis Iesu Provinciae
Mexicanae, México (dile ASIPM), sign. 1805 (patrné text nékterého z jezuitskych misionafd,
vypovézenych v roce 1767 ze Spanélskych kolonii, sepsany v italském exilu).

57 ANTONIO CID, Parecer sobre predicar a los indios en su lingua, 6-VI-1758, ASIPM, sign. 1474.

58 Ze severniho pohranici Nového Spanélska napitklad MATTHAUS STEFFEL, Tarabumarisches
Werterbuch nebst einigen Nachrichten von den Sitten und Gebriuchen der Tarahumaren, rkp., Morav-
sky zemsky archiv Brno, Sbirka rukopisti Frantiskova muzea, sign. G 11 809.
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jenim alkoholickych népoji, ale také muceni zajatcd.” Indidnsti ,kapitdni byli
navic za své ispéchy v boji odmériovani penézi, dary (Casto v podobé slavnost-
nich uniforem nebo odévil), Cestnymi tituly & pravem uzivat evropské zbrané
a konzumovat prestiZni potraviny a népoje, vino ¢i kakao.®® Opét tedy byli moti-
vovani k aktivni spolupréci a ne nasilim vtlacovani do pfedem pfipravenych kul-
turnich vzorcu. Jejich existence zpochybniuje tradi¢ni pfedstavu o jednoznaéné
dominanci jezuitd v misijnich komunitich a o kulturnim pfenosu zalozeném na
autorité jednéch a podfizenosti druhych. Zaroven dochdzelo k vyrazné kulturni
diverzifikaci mezi neofyty, nebot domorodé elity se s dominantni $panélskou
kulturou ztotoziiovaly mnohem vyraznéji nez zbytek jejich obyvatel.

Piiklad domorodych vojenskych veliteld poukazuje na dal§i moznou rovinu
analyzy, totiz individudlni motivace ucastniki misijniho transferu. Néktefi
z neofytd ocividné piistupovali k mozZnostem vzeslym z pfitomnosti Evropa-
ni aktivnéji nez jini. I v pfipadé misiondia hraly samozfejmé roli osobnostni
charakteristiky. Jak vyplyvd ze zprav nadfizenych i z jejich vlastni pisemné
dokumentace, néktef{ z nich se spokojili s minimdlnimi vysledky, dalsi se po-
kouseli ovlivnit Zivot svych svéfenci do nejmensiho detailu, aktivné se podileli
na $kolni vyuce, organizovali polni price, pfekladali Zalmy a nakupovali odévy
pro indidnské Zeny. Cést z misionafi se plné ztotoznila s novym prostfedim, a to
az do té miry, Ze byli soucasniky kritizovdni (a svymi spolubratry chvileni) za
dokonalou adaptaci na ,barbarsky“ zpisob Zivota.* Néktefi dokonce pfijali svou
novou roli poddanych $panélského krile, a to do té miry, Ze se aktivné zapojili do
kolonialniho soupefeni.?? Dalgi se az do konce svych dni nepfestali citit ,Némci“

59 Tyto praktiky popsal JOHANN NENVTVIG, Descripcion geogrdfica, natural y curiosa de la Pro-
vincia de Sonora, por un amigo del Servicio de Dios, y el Rey Nuestro Serior (1764), (ed.) Germén
Viveros, México 1971,s. 110-111.

60 Jako pfiklad indidnského ,kapitina“, jenz navizal exkluzivni vztahy se Spanélskymi vojenskymi
veliteli a pokusil se prosadit svou autoritu proti nadvlddé misionafu, lze zminit Luise Oacpicagi-
guu (zvaného téz Luis de Saric), jenz stal v pozadi povstdni Pima v roce 1751. Jak vyslo najevo pfi
vySetfovani povstini, byly to pravé snahy misionafa tohoto indidnského viidce, honosiciho se pid-
telstvim se $panélskymi vojenskymi veliteli, ,poniZit, resp. vykdzat mu misto fadového obyvatele
misie, co vyvolalo vybuch nisili — srov. ROBERT C. EWING, The Pima Outbreak in November
1751, New Mexico Historical Review 13/1938, 5. 337-346; TYZ, Investigations into the causes of
the Pima Uprising of 1751, Mid-America 23/1941,s.138-151; ROBERTO MARIO SALMON,
A Marginal Man (Luis of Saric and the Pima Revolt of 1751), The Americas 45/1988,s. 61-77.

61 To je priklad jiz citovaného Josefa Neumanna — srov. ivod B. Roedla k edici . NEUMANN,
Historia de las sublevaciones indias, s. 30.

62 Jezuita z Tridentu, Eusebius Franciscus Chino/Kithn/Kino, jenz sim sebe oznadil za ,Itala na-

rozenim, Némce vychovou“ (dopis vévodkyni de Aveiro, Cadiz, 16-XI-1680, in: Kino escribe a la
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pobyvajicimi v cizing, odmitali mistni stravu, obtizné sndseli prostiedi i kontakt
s Indidny a do promény jejich kultury nad ramec svych pastora¢nich povinnosti
nijak nezasahovali.®®

Jezuité jako zprostiedkovatelé

Vyklad o mnohostranném kulturnim transferu v prostoru misijni hranice by
samoziejmé bylo mozné rozvijet do dalsich podrobnosti. V tuto chvili je ale z4-
sadni pfipomenout, Ze vedle své hlavni role aktivnich urovateld kulturni zmény
hrali jezuité i roli prostfednikd, at jiz védomé nebo nevédomky. Role jezuita
jako ,prostiedniki (go-betweens, knowledge brokers) je v literatufe pomérné
reflektovdna pfedevsim pro misie v Cin¢, Kanadé nebo Brazilii.** Pro oblast se-
verniho pohrani¢i Nového Spanélska v odborné literatufe rozpracovina nebyla,
z dochované dokumentace je ale zfejmé, Ze tuto roli plnili v oblasti materidlni
i duchovni kultury. V nejzdkladngjsi roviné samozfejmé §lo o zprostiedkovini
v oblasti obchodu. Zde je tfeba se vritit k jiz citovanému pfipad Yaquid, pro néz
byli jezuité predevsim dodavateli jinak nedostupného zbozi a zprosttedkovateli
dulezitych znalosti, pfedevsim $panélského jazyka — ¢ jiného zpusobu dodévani
materidlniho zboZi, vyrobeného v Evropé nebo v centrdlnich ¢dstech kolonie.
Nechévali si posilat artikly kazdodenni potfeby, odévy a 1éky,” vyjimecné se sami
aktivné zapojili do organizace kolonidlniho obchodu.*® Ale i v jinych oblastech

duquesa. Correspondencia del P Eusebio Francisco Kino con la duquesa de Aveiro y otros documentos,
(ed.) ERNST J. BURRUS, Madrid 1964, s. 105, se v dobé vélky o $panélské dédictvi postavil
na stranu bourbonského uchazece o $panélsky tran, Filipa V. - B. HAUSBERGER, Jesuiten aus
Mitteleuropa, s. 32.

63 Piikladem muze byt alsasky misionaf Jakob Baegert, jenz v dopisech bratrovi vrdil stiZnosti na
americkou pfirodu i povahu domorodct a odmital kukufici jako ,nevhodnou pro vyzivu lidskych
bytosti“ — JOHANN JACOB BAEGERT, 7e Letters of Jesuit Missionary in Baja California,
1749-1761, (ed.) Doyce B. Nunis, Los Angeles 1982, s. 171. Ohledné komplikovanych identit
jezuitskych misiondft ze stiedni Evropy na tzemi Ameriky MARKETA KRIZOVA, Problem
of (proto)National/Ethnic/Regional Identities of Jesuit Missionaries from Central Europe in America,
Leipzig 2015.

64 Napiiklad ALIDA C. METCALF, Go-Between and the Colonization of Brazil, 1500-1600, Aus-
tin 2005, zejména s. 89-117; ASHLEY E. MILLAR, ke Jesuits as Knowledge Brokers Between
Europe and China (1582-1773): Shaping European Views of the Middle Kingdom, Economic His-
tory Working Papers 105/07, London 2007.

65 Jiz citovany dopis Véclava Eymera v Z. KALISTA, Cesty ve znament kiize, s. 90-92.

66 To byl pfipad jezuity Michala/Miguela Sabela, jenZ se aktivné zapojil do exportu &eského skla do
Ameriky — srov. JOSEF POLISENSKY, LUBOMIR VEBR, Miguel Sabel y origenes del comerico
americano con el vidrio de Bohemia, Ibero-americana Pragensia 5/1971,s. 93-116.
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otevirali pfedevdim nespanélsti jezuité svym indidnskym konvertitim svét za
hranicemi mistokrdlovstvi uz svou samotnou existenci, kazdodennimi névyky ¢i
tim, Ze jejich matef$tinou byla ¢estina, némdina nebo ital$tina. Plnili roli pfekla-
datelt z a do Spanélstiny, vysvétlovali novi slova a pojmy nebo je vytvifeli.

Zcela zédsadni je, Ze stejnou roli prostfednikd — otevirajicich svét exotického
amerického kontinentu — hrali misionafi nejen vi¢i $panélskému kolonidlnimu
systému, pro néjz zpfistupiiovali uzemi severniho pohranici, ale také vici svym
rodindm, spolubratriim a ostatnim obyvatelim svych domovskych provincii.
Posilali domu exotické zbozi, kakao ¢ 16¢ivé rostliny. V dopisech podrobné li¢ili
zvldstnosti americké piirody. Karlova univerzita vydala v roce 1750 latinsky spis
Josefa Neumanna o povstinich Tarahumard.* Jiz roku 1702 byly do Jihlavy do-
praveny ostatky misiondfe Augustina Strobacha, jenz zahynul na Marianskych
ostrovech. LiCeni jeho mucednické smrti i jeji obrazové ztvirnéni zprostfedko-
vala ¢tenditim dcast na misijnim a kolonidlnim Gsili. A co vic, Strobach se spolu
s Jindfichem Viclavem Richterem, misiondfem z Peru, také zabitym domoroddi,
ocital v eulogickych licenich po boku jezuitskych svétcta Ignice z Loyoly, Fran-
tiska Xaverského ¢i Stanislava Kostky, ale i éeskych stfedovékych mucedniki
Viclava, Ludmily a Jana Nepomuckého. Byli jednim z pojitek historickych pfi-
béht amerického pohranidi a stfedoevropské ,periferie Starého svéta.®®

V jezuitském diskurzu ostatné nebyly misie na kolonidlnich hranicich Nového
svéta periferii, nybrz centrem, ohniskem snaZeni a imaginace vech ¢lent fidu
a nepfimo i ostatnich obyvatel katolické Evropy. A stejnou roli sehravaly ty ¢dsti
Starého svéta, které prochdzely rekatolizaci.®” Piestoze samozfejmé komunikacni
kandly, jejichZ prostfednictvim se obyvatelé Evropy setkdvali s Novym svétem,
daleko piesahovaly pusobeni Tovarysstva JeziSova, Amerika se svymi exotickymi
sceneriemi, podivnymi obyvateli, plantdZni produkei a mezindrodnim souperte-
nim se mimo jiné i diky jezuitskym misiim stala pevnou souédsti jejich svéta.

67 J. NEUMANN, Historia seditionum.

68 EMANUEL DE BOYE, Vita et obitus venerabilis P Augustini Strobach. .., Olomouc 1691; TYZ,
Vita et obitus Vener. Patris Henrici Wenceslai Richter. .., Praha 1702; JAN ROY'T, Los PP Misioner
Augustin Strobach y Enrique Richter en un Grabado Praguense del siglo XVIII, Ibero-Americana
Pragensia 33/1999,s. 137-141.

69 Diskurzivni propojeni nekatolickych Cech a ,barbarské® Ameriky jako dvou objekti jezuitského
christianiza¢niho usili ukdzal HENRY SULLIVAN, E/ jesuita Rodrigo de Arriaga (1592-1667):
Rector de la Universidad Carolina de Praga (Bobemia) durante el Siglo de Oro, (edd.) Carlos Mata
Indurdin, Miguel Zugasti, Pamplona 2005, dil 2, s. 1605-1612; JOHN O'MALLEY, ke First
Jesuits, Cambridge 1993, s. 241-242.
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Americké vyjevy figuruji na titulnich listech univerzitnich tezi nebo ve vyzdobé
kostel.”

Mnohé z toho, co zaznélo v souvislosti s kulturnimi transfery na severu No-
vého Spanélska, muZeme vztéhnout i na déni ve stfedni Evropé. Tradi¢ni obraz
rekatolizace Ceskych zemi v 17. a 18. stoleti zdtiraziuje bud rychly a radikdlni
pfechod na katolictvi, nebo uspé$nou rezistenci vii¢i nému, aktivni i pasivni od-
por nekatolika. Mélokdy se pfipousti moznost, Ze propast délici obé skupiny byla
nejen pieklenutelnd, ale dokonce se mohla stét i zakladnou pro vytvafeni novych,
svébytnych kulturnich formaci, daleko pfesahujicich sféru ndbozenstvi. I v rimci
rekatolizace ale dochézelo k multilaterdlnimu kulturnimu transferu — a nejen
proto, Ze prvni jezuité v Ceskych zemich pochézeli ze Spanélska a Némecka.
Rychtéf z Frydlantska na pocatku 18. stoleti naléhal na své sousedy, aby se stali
»trochu katoliky“,” protestantské zpévniky cerpaly z katolickych a naopak, slozi-
td symbolika baroknich kdzdni oslovovala i protestanty. Nestietla se homogenni
sila ,katolictvi® a stejné uniformni ,protestantismus®. Na obou stranich pomy-
slné a velmi prostupné bariéry probihaly procesy kulturni krystalizace, stejné
komplikované jako ty, které Foster popsal pro kolonidlni Mexiko. Ne vzdy byla
konverze ke katolictvi vysledkem ndtlaku; dochdzelo k miSeni vysoké a nizké
kultury (lidové zvyky v ritudlu). To v§e vyzyvé ke srovndni. Av§ak plnohodnotna
komparace dvou kulturnich transfert, které se odehrévaly v pfiblizné stejné dobé
na protilehlych bfezich Atlantiku, samoziejmé neni moznd vzhledem k nevyrov-
nanosti dochovanych pramend i specifiénost historickych kontextt.

Protagonisté historie croisée mimo to pfed komparaci varuji. V jejich pojeti
dochdzi pfi srovnavini ke zplostovini posuzovanych objekta a situaci, k jejich
Cernobilému vymezovini nebo naopak k rozplyvini do jediného bezbfehého
celku. Takto je kritizovdn i doneddvna populdrni koncept ,atlantickych déjin®,
vzesly puvodné ze snahy prolomit omezeni ndrodnich historickych piibéhi
a vtdhnout mimoevropské prostory do celku svétovych déjin jako rovnocenné
partnery.”? Pokud pfijmeme tuto vyzvu, miiZeme namisto identifikovini pro-

70 Srov. napiiklad kazatelnu kostela sv. Mikuldse ve Znojmé v podobé zemského glébu s prominent-
né zvyraznénym americkym kontinentem — PAVEL STEPANEK, C'ec/]y a Peru, historie a uméni:
Déjiny vzdjemnyich kulturnich vztahi, Olomouc 2013, s. 26.

71 EDITA STERIKOVA, Exulantska iitocisté v Luzici a Sasku, Praha 2004, s. 19.

72V 70.letech 20. stoleti se Pierre Chaunu pokusil aplikovat Braudeliv model sttedomoiského pro-
storu na prostor atlanticky, byt téméf vylucné ve sféfe hospodéiskych vazeb: PIERRE CHAU-
NU, Seville et Amérique aux XVIe et XVIIe siecles, Paris 1977; z novych praci srov. British Atlantic
World, 1500-1800, (edd.) DAVID ARMITAGE, MICHAEL BRADDICK, New York 2002.
K vypracovini konceptu ,atlantickych déjin“ pfispéla jiz od 50. let snaha vitéznych mocnosti
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ménnych, které by bylo mozné komparovat, pfistoupit k obéma vyse zminénym
regionim jako ke svébytnym hrdcim, jejichz trajektorie se v uréitém historickém
momentu protnuly. Nesplynuly v§ak do jediné masy homogenniho historického
ptibéhu, nybrz jako kuleénikové koule Erika Wolfa pokracovaly vlastnimi cesta-
mi. Jejich podobu viak setkani, byt nepfimé, dlouhodobé ovlivnilo.

integrovat své déjinné piibéhy do jediného — srov. WILLIAM O‘REILLY, The Atlantic World
and Germany: A Consideration, in: The Atlantic World and Latin America — América Latina en el
mundo atlantico (1500-1850). Essays in the honor of Horst Pietschmann, (edd.) Renate Pieper,
Peer Schmidt, Koln-Weimar-Wien 2005, s. 48.



