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RANE NOVOVEKE MESTO: EROZE
KOMUNITY?

Jaroslav Miller
Katedra historie Filozofické fakulty UP Olomouc

The Early Modern City: An Eroding Community?

Abstract: Mostly based upon the critique of classical community/society theories
as introduced and developed by Ferdinand Tonnies, Emile Durkheim, Georg
Simmel, Karl Popper and/or the Chicago school of sociology, the article has
the ambition to provide a theoretical model explaining the crisis of a tradition-
oriented community and the emergence of the modern urban society in the period
before 1800. As such, the study expands far beyond the limits of a classical
historical science as it permeates into sociology, historical demography, cultural
anthropology and/or the history of ideas. All main sociological approaches
toward ideal types of community and society, namely the typology (F. Tonnies,
G. Simmel, E. Durkheim, M. Weber, L. Wirth, R. Redfield, H. Becker), the ecology
(The Chicago School), the conflict theory (K. Marx, J. Coleman, M. Castells)
and the systems theory (R. L. Warren), tacitly concur that while pre-modern
urban life was predominantly characterized by Gemeinschaft-like relationships
(a strong identification with community, emotionalism, traditionalism, a high
level of social control, etc.), the Gesellschaft-like relationships (individualism,
formalized social control, rational bonds, etc.) are rather typical for the
populations of modern cities. Since Ferdinand Tonnies, the concern for the
transformation of Gemeinschaft into Gesellschaft has been one of the basic and
continuing themes in community sociology. In a search for the all-embracing
explanation of this qualitative change, sociologists have introduced a great
variety of theories. Some, like Ferdinand Tonnies, Karl Marx and/or Emile
Durkheim, associated the Vergesellschaftung with a revolutionary economic

1 Studie vznikla diky studijnimu pobytu vramci Fulbrightova stipendijniho programu na Yale
University a Georgia College and State University, USA. Studie je soucasti vyzkumného zaméru
MSMT6198959225 a grantového projektu GA CR ¢&. 404/09/0026.
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development while other scholars (Max Weber) referred to the transformation as
the result of increasing “rationalization.” Alternatively, the first generation of
American urban ecologists (Louis Wirth, Robert Redfield) reasoned that large
population size producing a high degree of heterogeneity would necessarily result
in the collapse of community and the rise of society. Notwithstanding a great
number of rival theories, most urban sociologists have maintained that the
modern Gesellschaft characteristics emerged as late as the 19" century while
the pre-modern city has been traditionally described in terms of Gemeinschaft.
As such a view seems to be at odds with the available historical evidence, the
article sets out to defend the thesis that European citizenry gradually lost most
Gemeinschaft characteristics already between 1500 and 1800. In other words,
it is suggested that some social relationships typical for modern society emerged
in the early modern period and, consequently, they were not the products of the
19 century industrialization and liberalism as traditionally believed by many
scholars.

Keywords: Community; early modern period; transformation of urban societies

V roce 1750 vydalo mésto Bardejov v Hornich Uhrach policejni instrukei tyka-
jici se kontroly vefejného i soukromého Zivota méstanii a obecnich mrava. Prv-
ni ¢ast textu obsahuje normotvorny piedpis spravného priibéhu a podoby més-
tanskych svateb. Kromeé obecnych ustanoveni o sporddaném chovani v pribe¢-
hu svatebniho veseli nafizuje instrukce maximalni pocet hostli, podle toho,
jedna-li se o svatbu bohatou, stiedni ¢i prostou. Podle stejného klice je urcen
i presny pocet chodll na hostiné (bohata svatba 12 chodd, stiedni 8 chodd, pro-
sta 5 chodu), pricemz sankce za nedodrzeni predpisu jsou odstupriovany od 40
florénd u bohaté svatby az po 6 florénli u svatby prosté. Dale jsou stanoveny
pfesné doby obradd, mnozstvi vina dodaného meéstskym Senkem, pocet kucha-
0 a kucharek (napf. jeden kuchar a 2 pomocné kucharky u bohaté svatby), dél-
ka svatebni hostiny, a dokonce pocet druzicek, jehoZ prekroceni rovnéz pod-
1éhalo finan¢ni sankci. Dalsi ¢ast policejni instrukce se zabyva problematikou
odivani méstanti s poukazem na smutnou skute¢nost, Ze dle obleCeni nelze ur-
Cit socialni status obyvatele mésta, nebot i prosti femeslnici se oblékaji marno-
tratné a prepychové ve snaze vyrovnat se cechmistriim ¢i konselim. Norma te-
dy zakazuje remeslnikim nosit odév z drahého anglického a holandského suk-
na, a naopak predepisuje Sat z levnéjsich materiald. Vydana policejni instrukce
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zasahuje i do mnoha jinych oblasti s cilem podridit Zivot méstské obce co nej-
vy$8i mife regulace.?

Samotny uredni text instrukce tak predstavuje jeden z nespocetnych do-
bovych pokusti o priblizeni se utopické vizi idealniho mésta spocivajici v diira-
zu na hodnoty radu, poslusnosti, socialni kontroly, jednoty, harmonie a kolek-
tivismu. Obraz dokonalé méstské spolecnosti pritom vystupuje do popredi pie-
dev$im v narativnich pramenech méstské provenience a v prvni fad€ v panegy-
rickych dilech oslavujicich mésto a jeho obyvatele (Miller 2008: 261-287). Hu-
manista Georgius Sibutus na konci 20. let 16. stoleti napriklad hovoti o senatu
a obyvatelich mésta ,,ktefi se v svornosti t&i z pokoje, klidu a miru®, a Simon
Ennius Klatovsky o dvé desetileti pozdéji uvadi, Ze v Olomouci ,,rozkvéta Stast-
na svornost® (Petri 1977: 34, 40). Abychom se vyhnuli zbyte¢né kumulaci pfti-
kladdi, uvedme jiz pouze to, jakym zplisobem FrantiSek Damas Strnad ve svém

panegyriku na Plzen z konce 17. stoleti popisuje mésto:

»,2Nachazim ja v jednom kazdém méste trojnadsobni harmonii, anebo spoluzvuc-
nost: Prvni jest dobre a poradné rozporadaného staveni [politického zrizeni,
pozn. aut.]. Druhd jest poradné zachovavani chvalitebnych obycejav, prikazani
a prav. Treti jest jednosvornost a jednozvucnost srdci a mysli obyvatelliv; z téch
tfech nejpéknéjsi jest srovnani mysli a srdci ... Taky v mésté tomto, ackoliv vyssi
oufadové jako tenky strunky hlas vysoky vydavajici, a jini nizSiho stavu jako stru-

ny niz§im hlasem znéjici jsou byli, nicmén¢ jednosvorné, jednovérné a jednostej-
né ustaviéné ... jsou se srovnavali.“®

Jak bardejovska policejni instrukce, tak oslavné tisky z pera FrantiSka Dama-
se Strnada, Georgia Sibuta a Simona Ennia Klatovského v$ak zaroven nazna-
Cuji existenci rozporu mezi poZadovanou normou idealni obce a subversivni re-
alitou zivota ran¢€ novovékého mésta. Oba citované prameny tak postuluji jednu
ze zasadnich otazek evropské urbanni historie, ktera zistava v kontextu ceské-
ho déjepisectvi dosud zcela opomijena: Na jakych socialnich a organizac¢nich

2 Policey-Ordnung Bey dieser Koniglichen Freyen Stadt Bartfeldt, 1750. Archiv mesta Bardejova,
inv. ¢. 294.

3 FrantiSek Damas Strnad, Mésto na hiire wystawené od prwniho svého wyzdwiZeni a wystawe-
ni wzdycky sylné, od prijaté katolické wiry w wire stdlé a neporusené. Od dané wérnosti krdlim ceskym
a pdnim dédicnym nezprznéné, w mnohych a tézkych protiwenstwich neustalé, w witézstwich od Boha
proptijcenych uziwdni stridmé; Staro-katolické, krdlovské a krajské mésto Plzen, na den Pamdtni a Wey-
rocni Slawného Witézstwi nad neprdtely ouhlawnimi obdrzeného slujicy Nowy Swdtek, Praha 1676,
s. B3.
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principech spocivala idea mésta pfedmoderni doby a jaké byly hlavni priciny
postupné hodnotové transformace méstskych spole¢nosti v obdobi mezi ranym
novovékem a 20. stoletim (Miller 2006: 9-16, 2008: 261-287)? V tomto ohle-
du narazi tradi¢ni historicka véda, zaloZzena na vyhledavani a interpretaci do-
stupnych archivnich pramenf, na limity svych moznosti. Neschopnost uspoko-
jivé postihnout a vysvétlit komplikovany proces kvalitativni premény tradi¢nich
spolecenstvi v moderni spole¢nost vyplyva mimo jiné ze skute¢nosti, Ze klasic-
ka historiografie postrada odpovidajici pojmoslovny aparat. Problém tak mi-
Ze byt vyfeSen pouze vypadem do mist, kterd jsou tradi¢nim hajemstvim jinych
obord, v tomto pripadé predevsim sociologie. Pravée kriticka reflexe klasické ko-
munitni sociologie a néstin vyuziti idealniho (tedy virtualniho) typu komunity
v historickém vyzkumu jsou hlavnimi cili predkladané teoreticky zamérené stu-
die.

Ze sociologického pohledu naplnovalo stfedoveké a rané novoveéké mésto
zékladni charakteristiky idedlniho typu komunity, které ve sborniku o novych
pohledech na komunitni spolecenstvi v USA prehledné shrnul urbanni socio-
log Roland L. Warren (Warren 1983: 393-401).* Podle né¢j lze pri definici ideal-
ni komunity uvazovat o nasledujicich atributech:

e Vzijemna znamost, a tedy existence osobnich citové zabarvenych vztaht
(primary group relationships).’ Z této premisy vyplyva, Ze komunita je tvo-
fena omezenym poctem c¢lent

e  Vysoké autonomie v rozhodovani

e  Schopnost jednotného postupu

e  Zapojeni co nejvét§siho poctu ¢lend komunity do spravy vefejnych zéle-
Zitosti

e  (Oddanost konzervativnim hodnotadm komunity

e  Vysokad mira homogenity

e  Vysokd mira socidlni kontroly

e  Absence konfliktu a diiraz na harmonii

4 Podobné vymezeni komunity v Rubin 1983: 54-56. Je vSak treba uvést, Ze vjinych definicich
je komunita charakterizovana rovnéz jako fyzicky i symbolicky ohranic¢eny prostor. Z tohoto pohle-
du pracuje predkladana studie s redukovanym pojetim komunity. K typologii komunit viz napt. Brint
2001: 1-23.

5 Termin “primary group” pochazi od amerického sociologa Charlese Cooleyho (Cooley 1909: 23-31).
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Sociologicky termin ,komunita®“ byl jako idealni typ definovan v roce 1887 Fer-
dinandem Tonniesem v jeho stézejni studii Gemeinschaft und Gesellschaft. Po-
dle Tonniese se socialni vztahy utvareji bud do podoby komunity (Gemein-
schaft) nebo spolecnosti (Gesellschaft). Zatimco komunita je zaloZena na tzv.
ptirozené vuli (Wesenwille) zahrnujici diraz na tradici, kolektivismus a solida-
ritu, na sdileni spole¢nych cilli a na existenci radu, spole¢nost naopak spoci-
va na tzv. raciondlni vali (Kurwille), charakterizované racionalitou, individua-
lismem, nazorovou pluralitou a absenci emoc¢nich pout jako tmeliciho prvku
socialniho vztahu. Tuto roli ve spole¢nosti naplfiuje smlouva, jejimz protéjSkem
v komunité je svornost a shoda (Eintracht) (Tonnies 2002: 33-170). Tato binar-
ni opozice Tonniesovi umoznila vytvorit vysvétlujici model transformace stie-
doveké, prevazné ruralni komunity v moderni pramyslovou spole¢nost.

Tonniesovo rozliseni mezi idealnimi typy ,,komunity“ a ,,spole¢nosti® se
stalo jednim z urcujicich konceptt sociologie, jenZ byl v nasledujicim obdobi
aplikovan v nejrizn€jSich kontextech. Pavodni konstrukt Ferdinanda Tonni-
ese, byt s vyuzitim odlis§né terminologie, prejal ve svych nejzasadnéjsich pra-
cich naptiklad Emile Durkheim, ktery ve svém dile Spolecenskd délba prd-
ce (1893) rozeznava tzv. ,mechanickou solidaritu,* jez pribliZné¢ odpovida
Tonniesové definici komunity, a ,,solidaritu organickou® typickou pro social-
ni vztahy uvnitt moderni spole¢nosti. Podle Durkheima zastavala predmoder-
ni Evropa extrémné homogennim spolecenstvim, protoze etické, ndbozenské,
politické a socialni hodnoty byly hodnotami univerzalné sdilenymi stejné ja-
ko zivotni styl (Durkheim 2004). Podobné Max Weber popisuje chovani a jed-
notlivé typy socialnich vztahd uvnitt komunity, jejichz zakladem jsou adorace
spole¢nych hodnot (wertrational), emoce (affektuel) a tradice (traditionell), za-
timco pro moderni spole¢nost je charakteristické racionalni jednani (zweckra-
tional) zalozené na efektivité a zvazovani ,costs and benefits“ (Weber 1980,
1998, 2001).

Testuje-li historik Tonniesovy, Durkheimovy ¢i Weberovy teze na mikro-
kosmu stifedovékych a rané novovekych sidel, naléza v pramenném materia-
lu prikazna svédectvi o hlavnich organiza¢nich principech, na nichz spociva-
la normativni idea mésta. Dosavadni historické badani ukazuje, Ze méstské ob-
ce mely tendenci jednat jako monolitni t€lesa, coZ prirozené zuzovalo prostor
pro osobni iniciativy, individualni rozhodnuti a autonomni kritické asudky. Vy-
soka nadrazenost kolektivismu nad individualismem znamenala, Ze stiedoveé-
ké a rané novoveéké mestské obce byly nutné intervencionistické, pricemz ci-
lem byla asimilace, integrace a zahlazeni vnitfnich hranic v opozici ke kulturni
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a nazorové pluralité.® Nejzietelnéji se takova (sebe)reflexe mésta promitala v li-
terarnim zpracovani. Podrobime-li kritickému rozboru nespocetné dobové pa-
méti, meéstské kroniky a panegyrické tisky, zjiStujeme, Ze topos svornosti, soli-
darity, harmonie a radu vzdy tvoril zakladni stavebni kdmen jejich argumentac-
ni konstrukce. Zatimco jednota a harmonie byly vnimany jako nezbytny pred-
poklad prosperity mésta, disharmonie mohla vést az k jeho padu, popripadé
k tyranii jednotlivce ¢i naopak k chaosu a k bezuzdné anarchii (= demokracii).
Pregnantné tuto obavu vyjadril napriklad Barto§ pisaf, kronikar bouflivych
prazskych udalosti ve dvacatych letech 16. stoleti, ktery volal po tom, ,,aby me-
zi vSemi dobra laska a svornost byti mohla ... Co laska a svornost a zase nelaska
a nesvornost prinaseji, privozujice staré historie a kroniky, kterak pro nesvor-
nost velika, mocna i bohata mésta i kralovstvi k zkaze i k zahynuti jsou pricha-
zela® (Erben 1863: 299). Podobné Stenzel Bornbach, li¢ici v pozoruhodné sho-
dé neméné dramatické udalosti v Gdansku, uvadi své vypravéni mravoli¢nou
poznamkou, Ze ve vSech politickych ziizenich jsou Neid und Uneinigkeit hlavni-
mi pri¢inami Skod a zkazy — Schaden, Nachteil und Verderb.”

S cilem chranit kolektivistické principy méstského Zivota vyuzivala urban-
ni centra celé spektrum pravnich, spole¢enskych i ekonomickych nastroja s vy-
razné homogeniza¢nimi a integra¢nimi ucinky. Jinymi slovy, nové prichozi
do mésta a mensSinové kolektivni (sub)identity byli podrobovani tvrdému akul-
tura¢nimu a asimila¢nimu tlaku na prijeti pravidel, norem a hodnot vyznava-
nych v dané obci. Kazdé mésto napriklad uplatnovalo celou fadu regulacnich
opatfeni, jejichz smyslem bylo zachovat konfesijn€, socialné a kulturné homo-
genni strukturu méstské populace, coz ve svém disledku vedlo k selektivni-
mu vybéru uchaze¢i o métanstvi. Zadatelé o status méstana napiiklad mu-
seli vzdy prokazat sviij legitimni ptvod a ,,dobrou povest.“ V raném novovéku
byl rovnéZ poméern€ béznym restriktivnim opatfenim pozadavek, aby pristého-
valci do mésta splnovali podminku prislusnosti ke katolické (Plzen, Krakov), ¢i
naopak protestantské vire (Gdansk, Torur). V tomto kontextu lze 1épe pocho-
pit obavu méstského pisare z rozvratu Cisté luteranské mestské obce v pruské
Chojnici poté, co ucinil zapis o prijeti katolika mezi mistni méstany: ,Ist der

6 Srov. Popperovu charakteristiku ,,uzaviené“ spole¢nosti, jez v hrubych rysech odpovida Tonni-
esové a Durkheimové definici komunity. Ve své kritice ,,uzaviené spolecnosti“ Popper koneckonct vy-
chazel z Platénova popisu idealniho statu, jenz byl zaloZen na jeho empirické zkuSenosti s antickou
méstskou obci (Popper 1994: 158).

7 Stenzel Bornbach, Historia, Vom Auffruhr zu Dantzigk, welcher sich angefangen hat, Anno 1522.
Und ist durch Konigliche Maiestat von Polen, Anno 1526, gestillet, mit allem Fleiss beschrieben, Dan-
zig 1587, Herder Institut Marburg, mikrofilm ¢. Fk 179, f. 1a.
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dritte nunmehrige pdipstische Biirger alhier. Gott verhiite eine schddliche besorg-
liche Nachfolge* (KloB 2004: 52). Nékteré obce rovnéZz uplatiovaly systematic-
kou jazykovou politiku, coz byl v predbélohorském obdobi pripad mnoha ces-
kych mést, ktera nutila pristéhovalce, aby se naucili cesky (Strnad 1888: 93-94;
Kliment 1930: 55).

Jako projev mechanické solidarity (Durkheim) ¢i komunitnich hodnot
(Tonnies) lze interpretovat rovnéz chovani stfedovékych a rané novovékych
meéstskych obci k menSindm a subkulturam, které se dlouhodob¢ vzpiraly pl-
né integraci. Typicky priklad odmitnuti asimilace predstavovaly Zidovské ko-
munity usazené v mnoha stredoevropskych meéstech. V situacich, kdy se asimi-
la¢ni politika ukazovala jako neucinna, vykazovala obec tendenci cizorodé en-
tity bud zcela vytésnit z méstského prostoru (vyhanéni zidd, zidovské pogro-
my), nebo je alespon fyzicky separovat (Zidovska ghetta ¢i ulice). Obhajobou
stejnych principll je vysvétlovan rovnéz aspéch reformacnich procesti v mést-
ském prostredi, a to predev§im némeckymi historiky pohliZejicimi na refor-
maci jako na primarné socialni, a nikoliv nabozensky fenomén. Reformace to-
tiz obcim umoznila sekularizaci cirkve, ve stfedovéku pravne i socialné cizoro-
dé entity trvale pritomné na izemi mésta. Proces pomésténi (Verbiirgerlichung,
Kommunalisierung) protestantského duchovenstva a vytvoreni mestskych cirk-
vi kontrolovanych méstskymi radami tak maze byt interpretovan jako triumf
kolektivismu a republikanskych hodnot jednotlivych obci.®

Predstavovala-li stfedovéka a ran¢ novovéka meéstska obec typ socialniho
organismu s prevazujicimi charakteristikami komunity,’ je nutné obratit pozor-
nost k obecné otazce o pri¢inach transformace komunity v moderni spole¢nost,
ktera patfi ke konstantam sociologického vyzkumu, od Ferdinanda Tonniese aZ
po chicagskou 8kolu urbanni sociologie (Chicago School of Sociology). Vétsina
historikll i sociologll pritom weberovsky termin Vergesellschaftung, oznacuji-
ci preménu komunitnich socidlnich vztaha ve vztahy spolecenské, spojuje s vy-
vojem v 19. stoleti, tedy s procesy industrializace a masové migrace i se vze-
stupem novodobé statni ¢i narodni identity. MySlenku rozpadu tradi¢nich so-
cialnich vztaht v disledku industrializace, akumulace kapitalu a vyostrené-
ho tfidniho konfliktu nachazime jiz u Karla Marxe a v modifikované podobé
rovnéZ u neomarxistickych urbannich sociologi, naptriklad Manuela Castellse

8  Zbohaté literatury viz vybérové alespon pionyrské studie Bernda Moellera (Moeller 1987 /1. vy-
dani 1962/; Moeller 1972: 195-224). Dnes predevs§im Peter Blickle (Blickle 1992, 1997).

9 K problematice komunity ve stiedoveéké a rané novovéké Evropé€ viz Pan-Montojo — Peder-
sen 2007; Halvorson — Spierling 2009.
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(Castells 1977) a Davida Harveyho (Harvey 1973, 1978) ¢i v osmdesatych le-
tech 20. stoleti u Leonarda Bloomquista a Gena Summerse (1982). Z takto po-
jimaného procesu Vergesellschaftung logicky vyplyva, Ze predindustrialni mes-
tohoto pohledu predstavuje vynikajici analyza socialnich vztaha v evropskych
pfedmodernich urbannich sidlech z pera Gideona Sjoberga, ktery formuloval
nazor, Ze mestskad centra predindustridlniho obdobi obecné vykazuji shodné
charakteristiky prirazované obvykle ke komunitnim typtm spolecenstvi, pfi-
¢emz jejich transformaci Sjoberg spojoval az s procesy probihajicimi od 19. sto-
leti (Sjoberg 1965). V nasledujicim teoreticky zaméreném textu se s touto jed-
nostrannou tezi pokusim polemizovat a mym cilem bude ukéazat, Ze jevy ob-
vykle sociology a historiky spojované s rozpadem idealniho typu komunity se
projevovaly, byt v omezené mire, v méstském prostiedi jiz od raného novovéku
a Ze vyvoj predmodernich méstskych spolecenstvi Ize legitimné zkoumat v kon-
textu postupné se rozpadajicich komunitnich hodnot a socialnich vztahd.

Pod vlivem zapadoevropskych socidlnich véd v 18. stoleti i uceni Karla
Marxe spatfoval rovnéz Ferdinand Tonnies divody prechodu od komunitnich
socialnich vztahd ke vztahtim spole¢enskym ve sféfe ekonomické. Za hlavniho
Cinitele této zmeény povazoval Tonnies predevsim prudky rozvoj globalniho ob-
chodu a efektivizaci finan¢nich investic, které vedly k zivelné expanzi kapitalis-
mu zalozeného na racionalismu, efektivité a vyhroceném individualismu (Ton-
nies 2002: 103-170). V modifikované podobé prevzal Tonniesovy teze i Emi-
le Durkheim, podle kterého délba prace v dtsledku prudkého rozvoje hospo-
darstvi a industrializace vedla k postupnému kolapsu socialnich vztahd zaloze-
nych na kolektivismu, vzajemné zavislosti a solidarite.

Historicky vyzkum vyvoje urbannich ekonomik v 16.-19. stoleti ukazuje, Ze
Tonniesovu a Durkheimovu explika¢nimu modelu Ize priznat alespon ¢astec-
nou platnost, a to hned v n€kolika ohledech. Globalizace obchodu v raném no-
vovéku totiz vyrazné prispéla k rozvoji modernich finan¢nich instituci (banky,
pojistovny, burzy), které umoznovaly jak vysoké a zaroven relativné bezpecné
investice do dalkové smény, tak vyrazny pokrok existujicich technologii. Ros-
touci objemy dalkové obchodni vymény prinasejici vysoky zisk a prohlubujici
se provazanost vnitroevropského i mimoevropského trhu mély zasadni dopad
na ekonomiku zapadoevropskych i stfedoevropskych mést.” Nejviditelnéjsi

10 K ekonomické provazanosti evropskych regionti od 16. stoleti predev§im Fernand Braudel
(Braudel 1999). Braudelovu teorii ptejal a rozpracoval Immanuel Wallerstein (Wallerstein 1974).
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dusledek tohoto vyvoje lze oznacit jako krizi principu hospoddrské sobéstacnosti
meést. Zatimco stiedovéka meésta predstavovala polouzaviené ekonomiky chra-
néné pred vnéjsi konkurenci fadou svobod, prav a regulacnich opatteni, pti-
¢emz cilem jejich hospodarské politiky bylo dosazeni maximalni miry sobe¢-
sta¢nosti, v raném novoveéku meésta tuto politiku pozvolna opoustéla, a to dilem
z nutnosti (rostouci populace, nizsi ceny importovanych vyrobku, vysoka po-
ptavka po kolonidlnim zbozi) a dilem z vlastni iniciativy (vyssi zisky plynouci
z dalkového obchodu). Jednotlivé méstské ekonomiky se tak dostavaly do vetsi
¢i mensi zavislosti na vzdalenych trzich, nad nimiz nem¢ly ani tu nejmensi kon-
trolu. Jeden z extrémnich prikladii takové provazanosti predstavovala vzajem-
na obchodni vyména mezi Pobaltim a zdpadoevropskymi mésty (Amsterdam,
Rotterdam, Londyn), jejichz bezprecedentni populaéni rast byl v 16.—18. stoleti
do zna¢né miry umoznén masivnim importem zakladnich potravin z baltskych
pristavll (Gdansk, Elbink, Kralovec), které naopak slouzily jako brany, jejichz
prostiednictvim bylo do polské Slechtické republiky dovazeno kolonialni zbo-
zi, kvalitni latky ¢i zbrané (Bogucka 1968: 245-252, 1973: 433-447; Fedorowicz
1980). Opusteni stiedoveké zasady maximalni hospodarské sobéstacnosti ved-
lo v dlouhodobém horizontu k postupné erozi komunitnich principt, a to pro-
stfednictvim paralelniho pdsobeni dvou vedlejSich efektd. Prvnim z nich bylo
snizeni vzajemné ekonomické zavislosti ¢lent obce, protoze hospodarské vaz-
by nardstajiciho poc¢tu mestant byly ukotveny mimo ekonomicky mikrosvét
mésta, dosud organizovany a regulovany cechovnimi korporacemi. Vzestup
dalkového obchodu a vy$8i mira konkurence zaroven vyvolavaly tlak na efekti-
vitu a masoveéjsi produkci, coz v 17.—18. stoleti podnitilo prekotny rozvoj manu-
fakturni vyroby a pozd¢ji industrializaci provazenou masovou imigraci do pro-
sperujicich center hospodarstvi (Cerman — Ogilvie 1991; Klima 1991). Rozvoj
novych odvétvi vyroby, vznik konkurenéni organizace prace (cechy versus ma-
nufaktura a tovarni produkce) ¢i kulturné, socialng¢, konfesijné i ndrodnostné
diverzifikované pristéhovalectvi prisp€ly k transformaci socialnich vztahd smé-
rem k heterogenizaci z4jmu, ideji a Zivotnich stylQ, tedy k durkheimovskému
prechodu od mechanické k organické solidarité.

Alternativni mechanismus promeény socidlnich vztahd vypracoval Max
Weber, a to predevsim ve svych tfech zasadnich studiich vénovanych proble-
matice protestantské etiky a duchu kapitalismu (1904/1905), hospodarstvi
a spole¢nosti (1921) a sociologii nabozenstvi (1920/1921). Podle Webera je tzv.
Vergesellschaftung, proces transformace stredoveéké komunity v individualistic-
kou moderni spole¢nost, primarné produktem racionalizace, tedy smérovani
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k idealnimu typu socialniho chovani oznacovanému samotnym Weberem jako
zweckrational. Sdm Weber svou tezi dokladal, mimo jiné, na prikladu promény
,»prozivani“ nabozenské viry a na procesu jejiho odkouzleni smérem ke kodifi-
kaci a laicizaci jejiho vykladu z knih (Weber 1998: 119-196).

Prostiedi stredovékého a ran€ novovékého meésta skyta celou fadu nazor-
nych doklad weberovského procesu racionalizace, jehoZ disledkem byl po-
stupny rozpad stiedovéké (sebe)prezentace meésta jako harmonické obce vy-
znavajici hodnoty solidarity a radu. Analyzujeme-li naptiklad historicky vyvoj
(nejenom) méstské spravy a prava, je zrejmy posun od obycejového prava, per-
sonalizované spravedlnosti, vysoce ritualizovanych pravnich tkond a iraciona-
lity procesniho fizeni (napt. vyuzivani ordald, ptisahy atd.) ke kodifikaci, pro-
fesionalizaci a byrokratizaci (Martinek 2008: 345-366).

V raném novovéku byla jednim z rozhodujicich impulsi racionalizace
méstské spravy a vykonu prava expanze protomoderniho statu a s tim souvise-
jici implementace rimského prava, jehoz znalost, vzhledem ke zvySujici se slo-
zitosti obchodnich a finanénich vztaht, se stavala diilezitym predpokladem ne-
jen pro uspéesné pusobeni v meéstském mocenském aparatu, ale stale vice také
nastrojem monopolizace moci ve mésté. Zatimco v 15.-16. stoleti jesté osoby
s formalnim pravnim vzdélanim vykonavaly ve méstech spiSe urednické funk-
ce, v nasledujicim obdobi tito jednotlivci pronikali stale ¢astéji do méstskych
vlad a ¢astecné vytlacovali tradi¢ni radni vrstvy. Tento trend vymluvné doklada
napriiklad postupna proména socialniho slozeni rady Starého mésta prazské-
ho ve druhé poloviné 17. a na po¢atku 18. stoleti. Jak zjistila Véra Smolova, po-
cet konSeld s univerzitnim vzdélanim (nejcasté&ji pravnickym) se v radé postup-
n¢ zvySoval a po roce 1700 jiz tito lidé obvykle tvorili vétsi ¢ast mestské vla-
dy (Smolova 1991: 20-23). Rostouci vyznam juristli naznacuje i pohled do ma-
triky pravnické fakulty Karlo-Ferdinandovy univerzity, na které méli meéstané
ve druhé poloviné 18. stoleti jiz drtivou prevahu (Klabouch 1958: 38).

Protoze ve vétSin€ evropskych statli probihala recepce fimského prava
spiSe shora, od korunnich a celomonarchickych instituci k institucim stavov-
skym, méstskym a vrchnostenskym, stalo se fimské pravo také vyznamnym
prostiedkem jak centralizace, unifikace a zefektivnéni méstské spravy, tak na-
strojem politické disciplinace. Pivodné nepocetna, ale postupné expanduji-
ci vrstva mestského obyvatelstva s pravnim vzdélanim obvykle netvorila sou-
¢ast tradi¢nich mocenskych elit, av§ak proces statni byrokratizace a spravni
centralizace nabizel tomuto segmentu méstské populace prilezitost k bezprece-
dentnimu kariérnimu a spole¢enskému vzestupu. Postupné se vytvarejici kasta

428



J. MILLER: RANE NOVOVEKE MESTO: EROZE KOMUNITY?

meéstant—pravnikid tak mohla profitovat nikoliv z obhajoby pravniho a politic-
kého partikularismu stfedovékych meést, ale spiSe z rostouci moci statu a by-
rokratizace jeho administrativniho aparatu. Sociélni a politicky vzestup Bil-
dungsbiirgertum tak byl, alespon ¢astecné, zavisly na aspésnosti budovani pro-
tomoderniho statu.

Vyse popsany vyvoj etatizace, byrokratizace a profesionalizace pripra-
vil méstské obce o znacnou ¢ast kolektivni identity, jeZ mimo jiné spocivala
na existenci (s)pravni autonomie. Socialni vzestup méstana-pravnika navic ve-
dl uvnitt méstskych obci k rozriznéni zajm{, protoze ¢ast novych méstskych
elit prirozené inklinovala ke kariéfe ve sluzbach statu a jejich solidarita se stie-
dovekou ideou mésta jako komunity se postupné vytracela.

Ackoliv vyzkum kvalitativni transformace socialnich vztahi zastal ve dru-
hé polovin€ 19. a v prvnich desetiletich 20. stoleti doménou némecké a fran-
couzské sociologie, novy impuls k rozvoji tohoto badatelského pole vzesel v na-
sledujicim obdobi ze Spojenych statd americkych, a to v souvislosti s tzv. Chi-
cagskou Skolou sociologie. I kdyz jeji predstavitelé se vénovali pievazné vy-
zkumu Zivotniho stylu amerického mésta a venkova pied druhou svétovou val-
kou i po ni, jejich zavéry se ukazuji jako nosné a inspirativni rovnéz pro studi-
um transformace socialnich vztahi v evropskych rané novovékych i modernich
méstskych spole¢nostech.

Prvni generace chicagskych sociologti (Robert Park, Louis Wirth) nava-
zovala predevSim na teorie némeckého filozofa a sociologa Georga Simmela,
ktery zkoumal psychologicky vliv Zivota v metropoli na chovani méstské po-
pulace i jednotlivych obyvatel (Simmel 1978: 409-424). Nejvyrazngji ptispél
k diskusi o transformaci zivotniho stylu obyvatelstva velkych urbannich cen-
ter Louis Wirth ve své dodnes hojné citované studii Urbanism as a Way of Life
(Wirth 1938: 8-20). Na rozdil od Simmela, ktery spojoval individualizaci soci-
alniho chovani s rozvinutou penézni ekonomikou, klade Wirth dtraz na jiné
pric¢iny prechodu od komunitnich socidlnich vztahi ke vztahtim spolec¢enskym.
Podle Wirtha spociva kli¢ k vysvétleni zaniku komunity ve zvySujici se velikos-
ti populace, v hustoté osidleni a v prirozené rostouci kulturni pluralité mést-
ského obyvatelstva. Wirth totiZ doklada, Ze koncentrace obyvatelstva mé nevy-
hnutelné za nasledek ,,odosobnéni“ socidlnich vztaht v kontextu sidla. Zahus-
téni obyvatelstva v omezeném urbannim prostoru prirozené Gsti ve vetsi spole-
Censkou toleranci individudlnich odlisnosti, zaroven vSak vytvari konkurencni
prostiedi, podporuje hospodarskou exploataci a produkuje ,,chaos®, jako opak
radu a harmonie, jez jsou pilifem komunity. Vysledkem je prechod k formalni
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(a plné institucionalizované) kontrole socidlniho chovani jednotlivce. Wirtho-
vy teze se dockaly podpory predevsim ze strany Roberta Redfielda v jeho studii
vénované analyze lidové kultury na poloostrové Yucatan (Redfield 1943: 68-72,
1947: 293-308). Redfield ztotoznil existenci komunity s prevazné kvantitativni-
mi charakteristikami, pficemz argumentoval, Ze socialni vztahy komunitniho
typu jsou rozvijeny piedevsim v malych, izolovanych a kulturné homogennich
venkovskych entitach vyznavajicich tradici, viru a pfibuzenské svazky. Studie
Louise Wirtha a Roberta Redfielda v podstate vytvorily jedno z moznych me-
todologickych vychodisek jak pro vyzkum venkovskych a méstskych spolecen-
stvi tak kontrastnich idealnich typd socialnich vztahli — komunity (venkov)
a spole¢nosti (mésto).

Redfieldovo ztotoznéni komunity s ruralnim spolecenstvim i Wirthova po-
pulacni teorie jsou jako explikativni modely do zna¢né miry uplatnitelné rov-
néz v kontextu vyvoje predmodernich meéstskych struktur, ktera si udrzovala
prevazné agrarni ¢i poloagrarni charakter a az na vyjimky predstavovala de-
mograficky marginalni entity. Jinymi slovy, znacna ¢ast obyvatel stiedovékych
a rané novovekych mést ziskavala obzivu v zeméd¢lstvi a jejich zplsob Zivota
se v podstaté nelisil od rustikalniho Zivotniho stylu jejich venkovskych proté;js-
k. Co se tyce vySe populace predmodernich urbannich sidel, drtiva vétSina lo-
kalit s méstskym statutem v rané€ novovéké Evropé€ pattila mezi mala osidleni
s méné nez 2000 obyvateli. V Sasku naptiklad do této kategorie spadalo v polo-
viné 16. stoleti 88 % vSech mést a situace, s urcitymi odchylkami, byla obdobna
prakticky ve vSech ostatnich némeckych zemich i na celém evropském konti-
nentu (Blaschke 1967: 70-141; Graf 1997: 184-205; Schilling 1993: 8-9). V pro-
storu sttedovychodni Evropy (zemé Koruny ¢eské, polsko-litevsky stat, kralov-
ské Uhry) byl tento typ urbannich sidel zastoupen jesté vyraznéji, zatimco ,,vel-
komeésta“ s vice nez 10 000 obyvateli tvorila pied polovinou 16. stoleti pouze
malou skupinu 6-10 sidel (Miller 2006: 41-45, 2008: 28-31). Populace vétSiny
urbannich sidel tedy byla na prahu raného novovéku pocetn¢ skromné a jejich
obyvatelé, tisnici se na husté zastavéné ploSe méstskych intravilant, se vétsi-
nou znali navzajem. Prave existenci tzv. sousedstvi, tedy osobnich, citové za-
barvenych vztahi, miiZeme povaZovat za jeden z pilifli komunitni organizace
socialnich vztaha.

Prijmeme-li Wirthovu a Redfieldovu tezi, Ze eroze komunity v té nejza-
kladné&jsi roviné souvisi s meénicimi se demografickymi poméry, miizeme ko-
feny postupné transformace socialnich vztaht identifikovat jiz v kontextu ur-
banizacni viny v prabéhu tzv. dlouhého 16. stoleti a pozdé&ji v obdobi stoleti
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18. V disledku tzv. rané novoveéké urbanizace totiz vedle dotvoreni a zahusté-
ni méstské sit€ v nékterych evropskych regionech (polsko-litevsky stat, oblast
Skandinavie) doslo u velkého poctu mést k vyraznému pocetnimu rastu popu-
lace, at jiz pozvolnému ¢i skokovému. Tuto skute¢nost vystizné dokumentuje
tabulka 1 zachycujici vyvoj urbanizace v Evropé¢ mezi lety 1500 a 1800, ze které
vyplyva, Ze presun obyvatelstva do meéstskych sidel byl vyraznym trendem jiz
pred tzv. pramyslovou revoluci.

Region 1500 1600 1700 1800

Severni a zapadni
Evropa (Skandinavie,
Velka Britanie, Irsko,
Nizozemi, Belgie)

552 976 2107 3895

Stredozapadni
Evropa (némecké
zem¢, Francie,
Svycarsko)

1083 1801 2500 3798

Stfedomori
(Italie, Spanélsko, 1746 3051 2663 4012
Portugalsko)

Stredovychodni
Evropa (Habsburska 60 105 195 513
monarchie, Polsko)

EVROPA 3441 5933 7465 12 218

Tabulka 1: Populace mést s vice nez 10 000 obyvateli podle jednotlivych evropskych
regiond, 1500-1800 (v tisicich). Zdroj: Jan de Vries, European Urbanization 1500-1800,
London 1984, s. 30. Upravil autor ¢lanku.

Ze statistickych udaji shromazdénych Janem de Vriesem vyplyva, zZe v priabé-
hu tii staleti doSlo k témer ¢tyfnasobnému riistu populace v evropskych més-
tech s vice nez 10 000 obyvateli."! Rané novovékému urbanizacnimu procesu
odpovida rovnéz kontinualné se zvysujici pocet téchto méstskych sidel. Zatim-
co pro rok 1500 de Vries identifikoval 154 takovych mést, pro pocatek 19. sto-
leti jiz hovori nejméné o 364 sidlech s populaci prevysujici 10 000 osob (Vries
1984: 31).

11 Udaje Jana de Vriese pro stiedovychodni Evropu jsou nicméné podhodnoceny. Presnéjsi tdaje
viz Miller 2006: 37-41.
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Z celého spektra divoda legitimizujicich volbu sidel s nejméné 10 000
obyvateli je pro ucel této studie relevantni pouze jediny. Pti velikosti popula-
ce oscilujici okolo této hranice totiZ dochazi k oslabovani socidlni koheze zalo-
zené, mimo jiné, na osobni znamosti obyvatel mésta, a tedy k postupnému od-
osobnéni vztahd uvnitf urbannich spole¢nosti. Pocetni riist méstského obyva-
telstva mél rovnéz za nasledek, zZe drive pomérné efektivni nastroje disciplina-
ce, integrace a asimilace zacaly selhdvat a uvnitt meést tak dochazelo k proce-
su, ktery bychom snad mohli oznacit jako zmnoZeni alternativnich identit. V té-
to souvislosti bychom meéli zminit jeSte jeden aspekt vzniku méstskych subkul-
tur, ktery mél z hlediska kolektivistického principu méstského Zivota vyrazny
centrifugalni efekt. V raném novoveku totiZ pozvolna rostl pocet osob Zijicich
ve mésté, jejichz hospodarské, socialni, mocenské i politické zajmy nebyly bez-
prostredné s mestskym sidlem svazany. V kontextu stredni Evropy predstavo-
vala v tomto ohledu nejtypi¢téjsi socialni skupinu ve mésté se usazujici Slech-
ta, zavisla na prijmech z panstvi a politicky orientovana na dvir a stavovskou
obec.!? S rizikem urcitého zjednoduseni mizeme do této skupiny zaradit rov-
néz vojaky, katolické duchovenstvo, prisluSniky dvora ¢i akademickych obci.
Tyto minority sice nominalné tvorily souc¢ast méstské populace, av§ak znacna
¢ast jejich vazeb byla ukotvena v jiném prostiedi.

Vratime-li se na zaver zpét k vlivné studii Gideona Sjoberga The Preindu-
strial City, vyniknou v kontextu predchozi analyzy dvé zasadni slabiny socio-
logicko-historickych modeld vysvétlujici transformaci komunitnich socialnich
vztaht ve vztahy spolecenské.

Za prvé, vétsina sociologli a historikl se zabyvala pouze vyzkumem jed-
notlivych dil¢ich aspekti urbanniho zivota, pri¢emz vysledky badani poslou-
zily jako stavebni kameny generalizujicich teoretickych konstrukci. Zatimco
Sjoberg spojoval rozpad tradi¢ni komunity s dopady industrializace, Max We-
ber soustredil v tomto ohledu sviij zajem prevazné na oblast ndbozenstvi a hos-
podafstvil® a zastupci ekologického ptistupu k urbanni sociologii (L. Wirth,
H. Gans, J. Palen aj.) v ramci chicagské skoly vysvétlovali vznik spolec¢enskych
socialnich vztahll ristem méstské populace. Tyto explikativni modely vSak

12 Proces tzv. ,urbanizace Slechty“ se tykal predevsim reziden¢nich mést. Extrémni priklad pred-
stavoval napt. Krakov, v némz pied koncem 16. stoleti Slechta drzela okolo 20 % v$ech dom? ve vniti-
nim mésté. Viz napt. Niwinski 1938: 559, 573. Vice k usazovani $lechty ve méstech stfedovychodni
Evropy viz Miller 2006: 147-167, 2008: 106-120.

13 Kromé vyse zminénych Weberovych praci je v tomto kontextu nutno zminit rovnéz pionyrskou
studii Die Stadt definujici idealni typ stfedovékého mésta (Weber 1962).

432



J. MILLER: RANE NOVOVEKE MESTO: EROZE KOMUNITY?

vesmés pomijeji vzdjemnou provazanost socialnich, kulturnich, demografic-
kych ¢i nadbozenskych aspektd Zivota predmodernich spolecenstvi. Napriklad
nabozenstvi bylo ve stredovékych a rané novovekych spole¢nostech tzce pro-
pojeno s charitativni ¢innosti, kulturnimi praktikami i méstskou administra-
tivou. Z této skutecnosti vyplyva, Ze zasadni zmeny v jediné oblasti Zivota ob-
ce nemusely nutné narusit komunitni charakter jeji socialni organizace. Rada
autor stézejnich sociologickych studii zamérenych na problematiku komunity
si je tohoto nedostatku védoma. Napriklad samotny Gideon Sjoberg rozezna-
va v piedmodernim meéste vyrazny proces hodnotové a kulturni heterogenizace
spojeny s populacnim rdstem, av8ak dochazi k zavéru, Ze tyto jevy nemély vliv
na rozpad tradi¢nich socialnich vztaht. MoZné vychodisko z této pasti predsta-
vuje uplatnéni holistického pristupu spocivajiciho v analyze vSech zakladnich
charakteristik komunity a proménlivosti jejich vzajemného vztahu v dtsledku
procesd vétsinou prichazejicich zvnéjsku. Pro historicky vyzkum predmoder-
nich urbannich spolecenstvi tak mohou skytat inspiraci predevsim klasické ho-
listické studie americkych sociologi 30.—60. let 20. stoleti zamérené na popis
organizace zivota ve vybranych americkych maloméstech, které jednotlivym
badatelim poslouzily jako modelové priklady komunitnich socialnich vztahd.
V mnoha ohledech pionyrské studie Roberta a Heleny Lyndovych Middletown
¢i Williama Lloyda Warnera The Yankee City se mimo jiné zabyvaji vlivem celé
fady celospolecenskych procesti (hospodarska krize, industrializace, migrace,
etnicka otazka, odborové hnuti atd.) na existujici komunitni struktury (Lynd
1929, 1937; Warner 1963). Podobné historik zkoumajici transformaéni procesy
v kontextu ran€ novovékého mésta musi vzit v ivahu celé spektrum jeva poten-
cialné ohrozujicich komunitni hodnoty méstskych obci véetné reformace, po-
zvolné etatizace méstské spravy, strukturalnich zmén v evropské ekonomice ¢i
kulturné a narodnostné diverzifikované imigrace.

Za druhé, Sjoberg, podobné jako rada historikli a sociologtli, pracuje se
zjednoduSenym stereotypnim obrazem predindustridlniho mésta pevné za-
kotveného v tradi¢nim hodnotovém ramci komunity, jenz se zacal rozpadat az
v pribéhu 19. stoleti (Sjoberg 1965). Tuto tezi Sjoberg dokazuje jak poukazem
na kontinudlni existenci stredoveékych instituci, predev§im cechll a méstskych
vlad, tak jednostrannym tvrzenim, Ze teprve zasadni zmény v organizaci pra-
ce a vyroby vedly k rozpadu komunitnich socialnich vztaht. NepteruSovana
existence tradi¢niho institucionalniho ramce méstského zivota ma vsak pou-
ze nizkou (pokud viibec néjakou) vypoveédni hodnotu o podob¢ socialnich vzta-
hti uvnitt pfedmodernich urbannich spolecenstvi. Gideon Sjoberg se tak ocita
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v roli hypotetického vnéjsiho pozorovatele, ktery ma moznost srovnat podobu
meéstskych sidel ve stiedovéku a v 18. stoleti. Na zakladé svého pozorovani nut-
n€ dochazi k mylnému zavéru, ze mésta a mestska spolecenstvi zlstala static-
kymi a zméndm nepodléhajicimi socidlnimi organismy. V roce 1400, stejné ja-
ko v roce 1750, bylo dominantnim prvkem urbanni architektury opevnéni, ne-
zpochybnitelny symbol méstskosti. Tradi¢ni instituce, méstské rady, femeslnic-
ké cechy ¢i méstské pravo nejenze ve vetSiné mest stale existovaly, ale vesmes si
udrZely i svou organizaéni strukturu. Davné meéstské ritualy, festivity a obyce-
je, predevsim ty, jeZ byly spojeny s nastupem nové rady a se Zivotem cechd, za-
stavaly nedilnou soucasti méstské kultury jako symboly republikanského poli-
tického ztizeni, méstské autonomie a v prvni fad¢ historické kontinuity. Ve vét-
$iné pripadd vSak tyto ritualy tvorily pouhy natér, ktery sice mohl zmast vnéj-
$iho pozorovatele a presvédcCit ho o neménnosti méstského Zivota, avSak zlista-
val neucinny vici postupné korozi komunitnich socialnich vztaha, ktera se $i-
fila uvnitt méstského organismu a rozezirala principy, na kterych stalo mésto
prakticky od svého zaloZeni.

Charakter této zmény byl tedy spiSe funkéni nez strukturalni, a to v di-
sledku kombinovaného a nestejné silného vlivu nékolika zasadnich procesq,
s nimiZ byla evropsk4 mésta konfrontovana v obdobi 16.—18. stoleti. Konkrét-
n¢ se jednalo o ran¢€ novovékou urbanizaci spojenou s narodnostné¢, konfesij-
n¢ a kulturné diverzifikovanou migraci, reformaci, vznik protomoderniho by-
rokratického statu a konecné protoindustrializaci a strukturalni zmény v ev-
ropské ekonomice. Spolupisobeni téchto jevl ovlivnilo tradi¢ni méstska spo-
le¢enstvi dvéma zplisoby. Za prvé, vySe zminéné procesy ohrozily vnitini inte-
gritu méstskych komunit tim, ze ve zvySené mire podporovaly jejich konfesni,
kulturni a socidlni fragmentaci. Napriklad reformace a zvySena imigrace za-
sadnim zpdsobem narusily zakladni principy, které definovaly stfedoveékou ur-
banni civilizaci, totiZ republikdnskou méstskou tstavu a obecn¢ sdilenou pred-
stavu, Zze mésto je socialné strukturovana, av§ak pravné, nabozensky i politicky
jednotna komunita. Za druhé, hlavni trendy v evropské ekonomice, stejné jako
pozvolny rist statni byrokracie zpochybnily stfedovéky koncept mésta jako au-
tonomni hospodaiské a politické entity. Zatimco tradi¢ni systém cechovni vyro-
by a méstskych hospodaiskych monopoli se ocital v 17.—18. stoleti pod vzrus-
tajicim tlakem manufakturni produkce a strukturalnich zmén v evropském ob-
chodu, v pripadé¢ politické autonomie mésta to byl rist mocenského apara-
tu rané novovekého statu, ktery v narlstajici mire omezoval stfedovékd mést-
ska privilegia, prava a svobody ve snaze zaclenit mésto do své administrativni
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struktury. V disledku protoindustrializace a expanze rané novovékého statu
tak mésta prichazela o vnéjsi symboly své vyluénosti, které po staleti predsta-
vovaly podstatnou soucast kolektivni identity jednotlivych obci. ProtoZe svobo-
dy a privilegia, tvorici zaklad autonomie meést v oblastech prava, politiky, ad-
ministrativy, hospodarstvi i naboZenstvi, byly bud potlac¢eny nebo se staly nad-
byte¢nymi, méstska spolecenstvi postupné ztracela své charakteristické znaky,
a tedy silné korporativni védomi. Tyto procesy tak zahgjily pomaly a vlekly pro-
ces krize komunity a bourani mentalnich zdi mezi méstem a vné&js§im svétem.

V dusledku vySe popsanych procestli tak naristajici pocet méstskych spo-
leCenstvi v rané novoveéké Evropé prestaval splnovat zakladni charakteristi-
ky komunity uvedené na pocatku této studie. Prameny méstské provenience
ostatné prozrazuji obavy méstskych obci z pozvolného rozpadu komunitnich
socialnich vztaht a zaroven referuji o obrannych mechanismech, k nimz patfi-
lo na prvnim misté upnuti se k tradi¢nim hodnotam a k minulosti, protoze pri-
tomnost byla truchliva a budoucnost prinasela novoty, nejistotu a rizika."

Tyto strategie lze vyborné demonstrovat na chovani méstskych cecha
ohrozZenych rychlym nastupem protoindustridlni vyroby. Jistym druhem in-
stinktivni obrany rfemeslnickych korporaci proti postupujicim zménam se totiz
stal obrozeny zdjem o cechovni minulost a slavné tradice femesla, stejné jako
piepjaty diraz na dodrzovani principli solidarity a svornosti mezi ¢leny cechu
a v neposledni radé také Ipéni na dikladné znalosti veky existujicich cechov-
nich artikuld. Nebylo vyjimkou, Ze mistfi a tovarySi dokazali citovat cely ce-
chovni fad zpaméti. Se solidaritou a glorifikaci minulosti souvisely rovnéz ob-
novené (¢asto po mnoho desitkach let) cechovni slavnosti a soutéze, které tak
zdanlivé paradoxné zazivaly nejvétsi konjunkturu pravé v obdobi pocinajiciho
soumraku femeslnickych korporaci.'

Normativni obraz komunity byl v§ak hledan a nachazen v predchazejicim
obdobi predevsim v dobovych historiografickych textech méstské provenience.
Volani po ztraceném réji zaznivalo v mnoha méstskych kronikach a panegyric-
kych textech 17. a predevsim 18. stoleti, véetné Korinkovych Starych Paméti
kutnohorskych ¢i zalozpévu Jana Floryana Hamerschmieda, W Praze blaze, kdo

14 Tuto strategii vystizné popsal Karl R. Popper: ,,zhrouceni uzaviené spole¢nosti ... muselo mit
na obcany stejny uc¢inek, jako ma na deti vazna rodinna hadka ¢i rozpad rodinného krbu ... Reakce
proti tomuto vyvoji tedy méla na své strané mnohé — tradici, volani po obrané starych ctnosti a sta-
ré nabozenstvi ... Zpét ke statu nasich predkd, ¢i zpét ke starému paternalistickému statu“ (Popper
1994: 161, 166).

15 Srov. Fojtik 1973/1974: 81-109.
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md penize. Sugestivnim zplisobem zachytil proces postupného rozkladu ide-
4lu méstské obce také jezuita Frantisek de Paula Svenda ve svém monumen-
talnim C¢tyrdilném spise o d€jinach Hradce Kralové z prelomu 18. a 19. stoleti.
Text zachycuje postupny Upadek mésta a komunity sousedd od prvopocatkd je-
ho dé&jin. V&k zlaty a stribrny je ve Svendové pojeti vystiidan nejprve vékem ze-
leznym, pozd€ji médénym a nakonec hlinénym, reprezentujicim truchlivy stav
meésta a méstské spolec¢nosti na konci 18. stoleti. Rozpor mezi idealni (a ideali-
zovanou) minulosti a Zalostnou sou¢asnosti Svenda vymluvné vyjadril také pii-
mo v predmluve své knihy: ,,By tedy wlastency moji, ktefi nyni obrazu wlas-
ti swé, mésta Kralowé Hradce (a¢ cysarského, kralowského, wénného, krajské-
ho a opewnéného) jen toliko hnaty a spodek noh jiz widi, w truchliwosti poja-
ti zcela dold spustili také o¢i mysle, a jen w blaté za plnym zplisobem zkazené-
ho weku nadchnutym tapali; nobrz jich zhdru pozdwihnouce, pohlédli na hla-
wu téch slawnych a tipiticych se pocatkli predka swych. Jich, jestli ne w slawé
a bohatstwi; aspon w horliwosti, staré ¢eské uprimnosti a mrawopocestnosti
nasledowati se snazili.“'¢

Uvedené selektivné zvolené priklady naznacuji, Ze méstské obce
v 18. a na pocatku 19. stoleti Celily schizofrenni situaci, ktera spocivala v na-
rlistajicim rozporu mezi tvrdo$ijné hajenym principem komunity a realné pro-
bihajicim procesem jeji transformace. Pro vysvétleni této skutecnosti se opét
musime uchylit k jedné ze zakladnich tezi komunitni sociologie, kterd upozor-
nuje, Ze dominance jednoho z ideélnich typt socidlnich vztaht se mimo jiné
projevuje postojem ke zméndm. Podle Howarda P. Beckera, vyznamného teo-
retika americké povale¢né sociologie, je konzervativni postoj a odpor ke zmé-
n¢ charakteristickym rysem tradi¢ni komunity (sacred society), zatimco soci-
alni vztahy typické pro moderni spole¢nost (secular society) podporuji orienta-
ci na pokrok a zménu (Becker 1956). Rétoriku prament i strategie méstskych
obci na sklonku raného novoveku tak charakterizovalo Ipéni na tradi¢ni komu-
nitni strukture socidlnich vztaht, zatimco realita transformujiciho se svéta ne-
zadrzitelné smérovala Kk jeji erozi.

16 Franti$ek de Paula Svenda, Prvni zlaty a stribrny obraz mésta Krdlové Hradce nad Labem. To jest
Trpiticy se pamdtky starobylnymi prihodami: od zaloZeni mésta, wsstipeni zde wiry Krystowé; kostelil,
oltdrii, kldsteri, a odkazii poboznych ustanoveni: az do wzniklého bludu husytského w krdlowstwi Ces-
kém, w weytah dle postupnosti let uwedené, Hradec Kralové 1799, s. 10-11. K Svendové textu struéné
také Vaclav Petrbok (Petrbok 1997: 108-121).
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KE DVEMA INTENCiM PROCESU
SEKULARIZACE V 19. A 20. STOLETI'

Milos Havelka
Fakulta humanitnich studii UK Praha

On Two Tendencies of the Process of Secularisation
in the 19t" and 20t Centuries

Abstract: The study emphasises the ambiguity of the concept of “secularisation”
in modern social sciences and suggests a differentiation of the processes that are
described by this term, i.e. the decline of religious institutions, secularisation in
the sense of impropriation, spiritual or intellectual secularisation and decline
in religiosity The hitherto ambiguity is put into the context of a two-fold, more
profound understanding of religion: its conception as “compensation” and
as “integration”. The author shows that the concept of “secularisation” must
be distinguished from the concept of “the decline of religious institutions”
and of “the disenchantment of the world”, which relate to the phenomena of
secularisation, but should not be confused with them. For Max Weber, the
core of the “disenchantment of the world” was not in the first place the change
in religiosity, in the position of churches and the relations of religion and
society, but in the cultural consequences of the unique Western process of the
rationalisation of human life, the ability to calculate profits and the ability to
technically manipulate the world of nature and, at that, human society. In this
sense, the “disenchantment of the world” should be understood as designating
a post-Enlightenment, or, respectively, a post-Kant attempt of placing of faith
and religion into the private sphere of life, just as the ideas of good, beauty,
hope or love were; Weber believes that science cannot tackle these concepts. The
result is the relativism of values, which have become a solely subjective project,
hallowed by one’s own self

Keywords: secularisation; religion; modern religiosity; disenchantment of the
world; Max Weber.

1 Tato prace vznikla pii pInéni grantu ¢. 403/08/0720 Grantové agentury Ceské republiky.
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Ale katolicismus rakousky nebyl prilis opravdovy. Pova-
liv reformaci, obzvldsté ceskou, nemél soupere a stal se
pohodlnym oficidlnim vyzndnim (Masaryk 1948: 120).

Nelze prehlédnout, do jaké miry se v posledni ¢tvrtiné minulého stoleti zaca-
la znovu dostavat do popiedi duchovédného, zejména historického, sociolo-
gického a kulturologického zajmu problematika naboZenstvi. Politicky vyvoj
po prelomu tisicileti tento zajem jest€ prohloubil, nepochybné také v souvislos-
ti se svétovym terorismem. Francouzsky arabista a religionista Gilles Kepel pro
oznaceni této situace pouzil obrat ,bozi pomsta“, aby tak vyjadril své presvéd-
¢eni o navratu Casto zjednoduSenych nebo primo fundamentalistickych forem
nabozenskosti do verejného a politického zivota stati v pripadé vSech tii tzv.
abrahadmovskych nabozenstvi, tj. kiestanstvi, judaismu i islamu (Kepel 1996).
Tato bozi pomsta byla podle Kepela symbolicky zapocata ve druhé poloviné se-
dmdesatych let tfemi daleZitymi nadbozZenskymi udalostmi, totiz navratem aja-
tollaha Chomejniho do Iranu, volbou Karola Wojtyly papezem a politickou pod-
porou predtim velice zdrzenlivych izraelskych fundamentalistickych stran vla-
dé Menachema Begina, jeZ mu umoznila pristup k moci. S malym zpozdénim
za témito udalostmi ovSem zacalo dochazet k nejriiznéj$imu prosazovani nabo-
zenskych postoja v dal§ich oblastech socialniho Zivota. Napriklad némecky sys-
tematicky teolog Friedrich Wilhelm Graf upozornil v knize Ndvrat Bohii. Ndbo-
zenstvi v moderni kulture na dosud prehlizené nebo podcenované plisobeni na-
bozZenstvi v nékterych centraln€jSich oblastech modernity a upozornuje zejmé-
na na tematizaci nabozenského pluralismu v trznich modelech (religious econo-
mics) a konfesijné zalozené komparace vyvoje (shared history) (Graf 2007).
Funkcemi nabozenskosti a jejich postavenim ve struktuie moderni spo-

vvvvv

osvicenské linii, jako jsou Niklas Luhmann, Jiirgen Habermas ¢i Ulrich Beck.2

S trvalej$im zajmem o problematiku religiozity se lze setkat také ve fenomeno-
logicky orientované sociologii Thomase Luckmanna a Petera L. Bergera (Ber-
ger — Luckmann 1966, 1999; Berger 1970, 1998; Luckmann 1967). Specifikou

2 Srov. napt. Beck 2008. Rozsahla literatura k sociologii nabozenstvi v Némecku (Max Weber,
Ernst Troeltsch, Georg Simmel, Joachim Wach a dalsi z prvnich desetileti minulého stoleti — ponékud
provokativné by se dokonce mohlo hovorit o vzniku moderni némecké sociologie z ducha sociologie na-
bozenstvi) vytvorila silnou tradici sociologicko nabozenského zajmu, na niz pak mohly navazovat také
prace moderni: Fiirstenberg, Knoblauch, Helle aj., zejména pak dileZité a mezinarodné cenéné sborni-
ky jako Faber — Hager 2008; Gardner — Pollack — Wohlrab-Sahr 2003; Greyerz — Siebenhtiner 2006.
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intenci ,,sekularizovanych“ nabozenstvi rozviji v duchu Raymonda Arona mni-
chovsky Hans Maier (1999) a také v Rimé ptsobici Emilio Gentile (2008).

Na rozdil od némeckych praci dominuji v prekladové politice v Cechach
prace francouzské: vedle jiz citovaného Gillese Kepela je tfeba rovnéz zmi-
nit zejména Marcela Gaucheta (Gauchet 2004) a také prehledovou historic-
kou praci René Rémonda Ndbozenstvi a spolecnost v Evropé, kladouci ponékud
jednostranny daraz na vyklad mocenskopolitické dimenze vyvoje vztahu statu
a nabozenstvi (Rémond 2002).

Tyto a dalsi pokusy o analyzu postaveni a funkci ndbozenstvi v soudobych
spole¢nostech vedly a vedou komplementarné ke kompenzacné orientovanému
obnovovani zajmu o starsi téma sekularizace. V jednotlivych pracich je ovsem
tento pojem vyznamove pietéZovan a obsahove znejasnovan, ¢asto také zjedno-
dusovan.? Tento text se chce proto zamérit v obecnéjsi perspektivé historické
sémantiky (srov. Kosseleck 1972) a dé&jin pojma na nékteré specifické souvis-
losti historickosociologickych pristupti k problémtm sekularizace.

Folii* tohoto prispévku je teze o nejednoznacnosti a nejednosmérnosti pro-
cesu sekularizace zejména v prabehu 19. a 20. stoleti, cemuz odpovida plurali-
ta jeho badatelského vymezovani. Sekularizace se udajné projevovala jak od-
cirkeviiovanim vefejného prostoru, tak privatizaci naboZenskych presvédcent,
pfipadné i ,,odnabozenstovanim“ subjektivity, to znamena vyvazovanim vycho-
diska zivota, zkuSenosti a poznani z jejich predchoziho naboZenského zakotve-
ni, coz naptiklad Max Weber analyzoval pod pojmem ,,odkouzleni svéta“ (Ent-
zuaberung der Welt).?

3 Napriklad René Rémond vidi otdzku sekularizace jen jako otazku mocenskopolitického precho-
du od konfesniho statu ke statu neutralnimu. Sekularizaci chape ¢isté deskriptivné jako viceméné jen
postupujici odluku cirkve od statu a oddélovani nabozenstvi a spole¢nosti. Zcela stranou zde zlstala
napf. ,wissensociologickd“ dimenze prosazujici se modernity a racionalizace zivota, ndbozenska tole-
rance neni analyzovana ani ve své ekonomické dimenzi ani v kontextu $irsiho civilizaéniho kondicio-
novani, individualni svobody atp.

4 Pojem ,folie“ (nékdy také ,kulisa“ ¢i $irsi pozadi) pochazi z oblasti literarni védy a v nejobec-
néj$im smyslu se jim oznacuje vztah dvou trovni vyznamu. Folie jako aktivné piisobici kulisa (védéni)
identifikuje a ¢ini srozumitelnymi objekty, které pred ni vystupuji, tim, Ze je jednoznacné situuje a da-
va jim zvlastni vyznam. Tteba literarné neurcity a svym pouzivanim formalnich prostiedkt nejedno-
znacny text jako Utrpeni kniZete Sternenhocha Ladislava Klimy muze byt interpretovan na folii ceské-
ho literarniho expresionismu.

5 Asi nejuplnéjsi seznam vyzkumnych poli sekulariza¢nich procesi podal anglicky historik na-
bozenstvi Hugh McLeod. Sekularizace se podle ného mize vidét v souvislostech (1) osobni viry,
(2) ucasti na nabozenskych praktikach, (3) ulohy naboZenstvi ve vefejnych institucich, (4) jeho vy-
znamu pro publikujici vefejnost, (5) jeho podilu na tvorb¢ individualni a kolektivni identity a kone¢né
(6) souvislosti lidové viry a masové kultury; McLeod 2000; srov. McLeod 2007.
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Z hlediska historické sémantiky je pak tifeba zdlraznit, Ze pojem sekula-
rizace se co do svého obsahu priblizné v poloviné 19. stoleti vyrazné prome¢-
nil. Jak nas poucuji teologicka kompendia (napf. RGG 5: 1280-1288), pred-
tim se tak prevazné oznacovalo prevedeni cirkevniho majetku do svétskych ru-
kou. Pavodné bylo pouzivani tohoto konceptu spojeno s prevadénim cirkevni-
ho majetku do svétskych rukou a pouzivalo se zejména v pravnich a hospodar-
skych cirkevnich déjinach. Sekularizaci se zde oznacoval jednostranny, pro-
ti vali cirkve probihajici zabor cirkevniho majetku, zejména cirkevniho vlast-
nictvi pidy, ptipadné jeho vyuzivani k necirkevnim téelim (s podobnymi sna-
hami o ,,zesvétStovani“ pivodné cirkevniho majetku a se zménami jeho posta-
veni a funkci se setkavame dodnes, pricemzZ majetkopravni nahled by samo-
ziejmé nemél zastirat 8irsi, at uz proticirkevni, protindbozenské nebo i obec-
né kulturni dasledky, jak to napriklad naznacuji tahanice kolem svatovitské ka-
tedraly). V tomto vyznamu, ktery specifickym zpisobem tematizuje podvoj-
nost ,,duchovni® a ,,svétské“ (hospodarské) dimenze nabozenského zivota, se
pojem ,,sekularizace” idajné objevil poprvé v argumentaci francouzského vy-
slance na predbéznych jednanich (8. dubna 1646) o vestfalské mirové smlou-
vé (RGG 5: 1280).

Jedna se tedy o historicky jev, ktery je nejen pritomny v riiznych udobich
¢asu — jak tfeba dokladaji konfiskace majetku jednotlivych krestanskych obci
ve starém Rimé v dobé pronasledovani prvotnich kiestand, jim# tak byla ode-
birana existen¢ni zdkladna. Sekularizace majetku by se ov§em neméla vykladat
vyluén€ mocenskymi nebo naopak jen protinaboZenskymi tendencemi. S po-
dobnymi jevy se setkavame i v kiestanskych zemich raznych dob a na rtaznych
mistech, v Rakousku, Prusku, Wiirtenbergsku, Spanélsku a Portugalsku &i Jiz-
ni Americe (RGG 5: 1280), jakkoli po Francouzské revoluci, kterd zde slouzi
témér paradigmaticky, se konfiskace majetku vyrazné spojovaly s proticirkevni
a pripadné¢ i protindboZenskou ideologickou argumentaci.

Pozdé&ji, tj. od poloviny 19. stoleti, se pojem sekularizace pouzival témer
vyhradné pro oznaceni dstupu vlivu naboZenstvi na mysleni lidi, na organizaci
spole¢nosti a na politiku statd. To, co oba shora uvedené vyznamy dlouhodobé-
ho, nelinearniho a obsahové vicedimenzionalniho historického procesu spoju-
terialnim nebo duchovnim smyslu) a jejich propadani vezdejsim tcelim. Deno-
tatem pouzivani pojmu se pak mohly stat nejen promény nabozenskosti a svét-
ského postaveni cirkvi. Do historickosociologického zab€ru procesu sekula-
rizace se zacal dostavat pravé tak (k sekularizaci komplementarni) rozmach
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,»Svétovych nazori“, nesenych rtzné intenzivni, byt sekularni virou ve vlastni
univerzalni platnost, jako postupujici racionalizace a modernizace evropskych
spolecnosti a je doprovazejici zmeny v urcitych segmentech vyvoje pravniho,
hospodarského a socialniho Zivota evropskych spole¢nosti, pricemz neni jed-
noznacné, co vlastné bylo pri¢inou a co nasledkem. Proména pouZivani pojmu
sekularizace tak ptirozené¢ vedla k historickému ohledavani jeho novych kom-
ponent a také k novému Cteni nékterych problémf.

Reformacni a pozdé¢ji i osvicenské proticirkevni procistovani viry, nemlu-
vé o slavné tezi Maxe Webera o vztahu protestantské etiky a kapitalismu, jiz
je mozné ¢ist nejenom ,zakladatelsko-formativné®, v jejim vyznamu pro po-
rozuméni vzniku a ,,jedine¢nosti okcidentalniho kapitalismu®, ale také s ohle-
dem na nasledné vyprazdiovani ptivodné nabozenskych obsahi hospodarské-
ho jednani v disledku jeho sedimentace do zjednodusenych vzorct tspeSnos-
ti, a to znamena sekularizacné, se zde mohlo zdat prave tak formativni silou
jako pokusy o zménu pohledu na historicko-socialni udalosti a jejich nosné si-
ly. Jen jako priklad zde uvedme knihu Jeana Bodina Cesta k jednoduchému po-
zndni déjin (Methodus ad facielem historiarum cognitionis) z roku 1560 (¢esky
1895), usilujici o nahrazeni predchozi ,teologie d&jin® jejich ,,filosofii“. Orien-
tace na svétské priciny, tfreba na motiv moci nebo na rtizné narodni povahy, se
zde zacaly stavat zakladem nové schematizace historického pohybu, nezavis-
1¢ na z&svétnim planu prozietelnosti. Podobné ,,nova antropologie“ Thomase
Hobbese vykladala ¢lovéka nikoli ze stvoreni a preurceného radu svéta, ale z je-
ho pudové struktury, orientované na vlastni sebezachovani (conservatio sui),
a politicky zivot lidi ze zakladni spolecenské smlouvy (Heinrich 1982: 83-109).
Jimi se otevirala budoucnost jako zvlastni, nejista a jen vlastnimi zajmy napl-
novana sféra sebepotvrzovani a emancipace, do zna¢né miry nezavisla na radu
stvoreni a cili vykoupeni.

Obecna touha novoveké filosofie i prirodovédy po objektivité vlastniho
provozu, oprend o hledani tdajné neotresitelné platnych zaklada védéni a nut-
nych postupt naseho mysSleni vyvrcholila v osvicenstvi a v jeho objektivuji-
ci ,filosofii reflexe”, ktera poznavajici individuum proménuje v subjekt a z vé-
ci déla predstavy (,,pred-stavy®) ¢i predméty (,,pred-méty*), konstruované na-
$im poznanim (at uz pomoci univerzalnich principd matematické prirodoveédy
anebo transcendentalné procisténym rozvazovanim) a manipulovatelné nasim
chténim. Ve jménu rozumu a prirozenosti se pak osvicenstvi kriticky obrace-
lo proti vSem udajnym predsudkim, proti nedplné zkuSenosti a nedostateCnym
pojmtm, a nakonec napomohlo zcela odstranit onu pivodni, v nabozenstvi
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zaloZenou univerzalizujici a k moudrosti sméfujici souvislost rozumu, pravdy,
jsouciho a svéta, onen vSeodlvodnujici zaklad, s nimzZ se otazky po zvlastnim
smyslu individualniho Zivota, jednotlivych véci a celku déni mohly prirozené
propojit. Namisto starSich principa hierarchie, jednoty a rddu, které umozno-
valy tazani po pravém jsoucim a pravém Bohu, zde nastoupily rovnovdha, rov-
noprdvnost a orientace individui; ze svéta se stal pouhy horizont, jehoZ podoba
a vzdalenost jsou zavislé na mistu pozorovatele.

V zakladech osvicenského rozumu i v jeho celkové orientaci se tedy skry-
vala tendence ke — v zasadé rozkladnému — racionalnimu rozélenovani kazdé-
ho celku do jednotlivych, vS§em stejné pristupnych komponent a také k tomu
komplementarni snaha vykladat celek prostfednictvim objektivni rekonstruk-
ce jeho udajné relevantnich, nezavisle kontrolovatelnych, nicmén¢ vsak skutec-
nost zjednodusujicich (a vyprazdnujicich) prvkd. Smysl zde prestava byt kom-
plexni kategorii® zakotvenou ve skute¢nosti samé a proménuje se nutné v pou-
hou subjektivni (mentalni) konstrukci, at uz z toho, co ma racionalni povahu,
nebo z toho, ¢emu chceme vérit.

Nejvlastnéjsim predpokladem osvicenské raciondlni reflexe a zaroven i je-
jim disledkem se pak stava ono vseobecné rozdvojeni Clovéka a svéta, subjek-
tivity a objektivity, rozumu a lidské niternosti, verejného a soukromého, které
stoji v zakladech vyvoje pokantovské filosofie” a které se stava kulturotvornym
principem moderni civilizace a v tomto smyslu také novou dimenzi sekulari-
zaéni problematiky. Na jedné stran€ rozdvojeni mame co Cinit s objektivistic-
kym pristupem ke svetu, vychazejicim z piesvédceni, Ze vzdor chaosu na povr-
chu je viem vécem vlastni racionalni, rozumem uchopitelna a v principu vSem
ptistupna struktura,® a na druhé strané se prosazuji subjektivita a niternost

6 Zde nakonec analogicky plati metafora, jiz kdysi Max Planck pouzil pro charakteristiku souvis-
losti jednotlivych oblasti fyzikalniho védéni: ,,Podivame-li se dukladnéji, tak se ... systém fyziky va-
bec nerovna jednomu jednotlivému obrazu, ale spiSe jde o sbirku obrazl; nebot pro kazdou t¥idu pri-
rodnich jevl jsme méli zvlastni malbu. A tyto rizné obrazy navzajem nesouvisely. Bylo mozné jeden
z nich odstranit, aniz by se tim narusily ty ostatni“ (cit. dle Cassirer 1994: 409).

7 Udajné osudové rozdvojeni ¢lovéka a svéta se stalo nejen vychodiskem kritik dosavadni filoso-
fie u mladého Schellinga a Hegela, ktefi se je pokouseli prekonat ve svém jednoticim programu filoso-
fie absolutna, ale na delsi dobu také dalsiho vyvoje filosofického mysleni. Srov. k tomu podrobnéji Ha-
velka 2004.

8 Celistvost svéta byla v osvicenstvi zajiSténa principy rozumu a ma povahu systému: jako vedé-
ni uznava osvicenstvi pouze to, co lze uchopit prostfednictvim subsumpce pod principy jednotici-
ho rozumu a co Ize integrovat do systému védeni, a v tomto smyslu je restriktivni. Pravé tyto moti-
vy osvicenstvi pak rozvijela némecka klasika. Pochopeni celku (celistvosti a Fadu), ktery je ¢imsi pt-
vodnim i kone¢nym a jako takovy vice nez jen sumou svych ¢asti, zde miize a ma prekonat ono fatalni
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lidské individuality, v nichZ se uchovava vSechno to, co zkuSenostné vazany
rozum moderni védy postupné vytésnil ze svého objektivisticky vécného poje-
ti reality a prenechal individudlnimu proZzivani: sekundarni kvality a hodnoty,
viru a moudrost, dobro a krasu, touhy a sny, pamét a nadé¢ji, a vlastné i Boha
a (ptvodné obecné zavaznou) humanitu.’ Takto ziskana objektivita, prihled-
nost a opakovatelnost poznani predmétli ale ztratila svou schopnost oslovo-
vat ¢loveka a nabizet mu reSeni otazek po jeho mistu v celku jsouciho, coz pak
kulminovalo v predstavé zcela odlid§téného, jen pozitivniho védéni. Za svou
objektivitu a platnost véda zaplatila ztratou svych piivodné&jSich snah byt ,ces-
tou k pravému byti“ (jako v antice), ,,cestou k pravému uméni“ (jako v rene-
sanci), ,,cestou k pravé prirodé“ (jako v mysleni novovéku), ,,cestou k pravé-
mu Bohu“ (jako v reformovanych nabozenstvich) ¢i ,,cestou k pravému Stésti“

rozdvojeni osvicenského rozumu. Jak znamo, pro Hegela (viz jeho Uvod k predndskdm k filozofii déjin)
nebyla historiografie jeho doby, konkrétné déjepisectvi Niebuhrovo a Rankeho, zadnou védou, ale jen
pouhym (partikularizujicim) vypravénim v zasadé kronikarské povahy o naslednosti udalosti. Podle
Hegela nebyla schopna nahlédnout univerzalnost procesu, ktery udalosti nese, a predem rezignova-
la na hledani jeho vnitfni nutnosti a zdkonitosti (srov. Hegel 1924: 53). Znalosti téchto historikt udaj-
né nejsou védecké, protoze se spokojuji samy se sebou, nechtéji presahnout na celek védéni, neusilu-
ji o (filozoficky) systém, nepozvedaji se k univerzalnim principiim, fidicim proces vyvoje svéta. Nao-
pak onou védou o nutnosti vyvoje a zakonech historického déni pro né¢ho byla az filozofie déjin, ktera
udajné vi, Ze svétu vladne rozum a Ze tedy také déjiny svéta jsou rozumu pristupné (tamtéz). Totéz pla-
tilo i pro védy prirodni a pro postaveni filosofie prirody, ktera v nich me¢la podobné dominovat. Hegel
veril, ze jen filosofie je s to uchopit celek svéta, prirody, védéni a déjin a Ze je tudiz zavr§enim védéni.
Z této podrobenosti celku a zavislosti na filosofii se prirodni i historické védy zacaly programove vy-
manovat na poc¢atku druhé tretiny 19. stoleti v procesech ,,zvédecténi védy“ a , historizace dé&jin“. Tato
emancipace byla nesena étosem zkusenosti a indukcionistickymi predstavami millovského pozitivis-
mu, orientaci na fakta a virou, Ze jednoznacnost vykladu je predem a vyluéné obsazena v datech (nebo
dokonce v pramenech) samych, respektive v kauzalité, jiz zakladaji udalosti, o kterych vypovidaji pra-
meny. Nechténym vedlejsim nasledkem bylo jednostranné zdtraziovani ,,individualni kauzality* (tj.
riznych zpisobi i riznych sméri zietézeni udalosti) a presvédcéeni, ze historické poznéni nem4 co ¢i-
nit s kolektivnimi socialnimi jevy a obecnymi procesy, jejichZ poznani vyzaduje abstraktni analytické
pojmy (jako napt. ,feudalismus®, ,,obcanska spole¢nost®, ,industrializace, ,modernizace“ atp.), ale
vyluéneé s jevy individualnimi, jimZ jsme schopni porozumét, at uz ,vciténim® (Ranke), ,,ponofenim®
(Droysen) ¢i ,,prozitkem® (Dilthey) atp. K tomu viz Schnadelbach 1983: 89-94.

9 Siroce pojaté, v kulture i mysleni, v socialnim zivoté i lidské psychice se projevujici dasledky
rozdvojeni ¢loveéka a svéta pozdé&ji Max Horkheimer s Theodorem W. Adornem obratili analyticky pro-
ti osvicenskému konceptu rozumu. Jejich kniha Dialektika osvicenstvi vySla ze zjisténi, ze dalsi vyvoj
lidstva, ktery sméroval do hriz 20. stoleti, je do zna¢né miry pravé diisledkem rozpolcenosti (rozdvo-
Jjeni) osvicenské racionality. Jeji pdvodné emancipacni kriticky potencial a sila jeji védecké objektivi-
ty nebyly podle nich s to zabrénit nebezpec¢im poklesu rozumu do iracionality pouze manipulativni-
ho védéni a utlacujicich ideologii: osvicenstvi se zvraci v mytologii (Horkheimer — Adorno 1969). Po-
svicenska podoba racionality se tak stale vice formalizuje a vyprazdnuje: ,,.kazdy obsahovy cil, i kdyz
se k nému lidé dovolavaji jako k nahledu rozumu (Vernunft), je v pfisné osvicenském smyslu blud, lez,
racionalizace“ (ibid..: 5).
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(jako v socialistickych hnutich), jak zdliraznuje Max Weber v souvislosti se
svymi vyklady principt objektivity moderni védy a pokracuje variaci na Tols-
tého zjiSténi: Véda je nesmyslnd, nebot nam nedava odpovéd na jedinou otaz-
ku, ktera je pro nas dutlezita: ,,Co mame délat?“, ,,Jak mame zit?“: Fakt, Ze vé-
da takovouto odpovéd neni s to dat, je naprosto nesporny. Otazkou je jen, v ja-
kém smyslu nedavé odpovéd a zda by snad misto toho prece jen nékomu, kdo
tuto otazku klade spravn€, mohla né€jak pomoci (Weber 1998: 122). Hleda-
ni odpovédi na tazani po smyslu d¢jin i tazani po povaze celku svéta, ptivod-
n€ prirozené reSené nabozenskym zplsobem, se jakoby ztratily v jednostran-
nostech rozdvojeni a v ném zalozenych rozdilnych perspektivach vidéni sub-
jektu a objektu, a to tim vice, ¢im vice kriticky potencial osvicenstvi poklesal
do pouze manipulativniho védéni, pripadné do tcelovych ideologii, zajistuji-
cich vnitini integraci spole¢nosti v ,odcizené“ podobé.!° Kriticka schopnost
osvicenského rozumu se tak nakonec ukazala jen jako sluzba individualnim
a skupinovym z4jmam.

Fenomény sekularizace by se tedy nemély omezovat pouze na ,dlou-
hé 19. stoleti“!! a nemély by byt vidény ani ve své pouze ,,duchovni®, piipad-
né€ mocenskopolitické komponenté. S ohledem na dosud rfec¢ené se zda proto
zadoucim, aby se od sebe navzijem strukturné odliSovaly (a) odcirkevriovdni
(Entkirchlichung), tj. procesy politického omezovani, institucionalniho oslabo-
vani a spolec¢enské izolace cirkvi, dale podobnym smérem jdouci (b) sekula-
rizace ve star§im, shora uvedeném smyslu vyviastriovdni cirkevniho majetku,
(¢) sekularizace v nejcast&ji pouzivaném smyslu, tj. sekularizace takiikajic du-
chovni ¢i intelektudlini, a konecné (d) odndbozensténi forem verejného i sou-
kromého Zivota. Metodologickym prostfedkem podobného odliSovani riz-
nych forem sekularizace se mize stat koncept systémové ,,segmentace” Nikla-
se Luhmana. Ten segmentaci chape proces diferenciace strukturalné stejnych
jednotek, majicich podobnou funkci. Tyto jednotky jsou zpravidla jen velmi
malo specializované, navzajem nekooperuji a nedochazi mezi nimi ke vza-
jemné vyméné, a proto jsou relativné autonomni. Stabilitu celkové souvislosti

10 Jesté pro mladého Marxe byla ideologie ,faleSnym védomim®, jez je tieba prekonat, a nikoli, ja-
ko pro jeho nasledovniky, politicko-mocensky organizujici silou, tj. ideologii definitivni, protoze ,,vé-
deckou“.

11 Srov. Bauer 2004. Stredoevropské a zejména Ceské XIX. stoleti bylo ovSem o néco ,kratsi®,
i kdyZ asi podobn¢ nejednoznaéné. Po¢ina az definitivnim rozpadem ,,Svaté fiSe rimské némeckého
naroda“ v roce 1806, nebo dokonce az Videniskym kongresem, ktery byva zaroven stanovovan jako po-
sledni hranice novovéku viibec (Hroch 2005) a jako poc¢atek doby moderni.
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neohroZuje nepatrna vykonnost segmentace, pricemz pripadny vypadek seg-
mentovanych jednotek nevede k poruchdm na celkové arovni, pouze ke zmen-
Seni systému.

(Ad a). Odcirkevriovdni bylo spojeno s mizenim cirkevniho vlivu v nébo-
zenskych (viz tfeba Masarykovu kritiku katolického a o néco pozdéji i evan-
gelického cirkevnictvi) i v mimonabozenskych oblastech. Tykalo se spiSe svét-
ské a duchovni moci nez viry, ptipadné institucionalni manipulace Zivota cirk-
vemi, i kdyzZ se tieba projevovalo Ustupem formalnich ¢lent cirkve od specific-
kych cirkevnich obfadt, respektive rostouci netcasti obyvatelstva na cirkve-
mi reprezentovanych aktivitach nejrtiznéjsiho druhu (coz ov§em vibec nemu-
si znamenat zmenS$ovani potieby i funkci nabozenskosti ve verejném prostoru).
Otevienou otazkou pak ztstava, do jaké miry Ize odcirkeviiovani vykladat jako
reakci na pokusy vétSinovych naboZenstvi o viceméné dlouhodobé ovliviiova-
ni domaci svétské a v fade pripadt dokonce velmocenské politiky. Jen na okraj
lze v této souvislosti pripomenout Masarykovu Svétovou revoluci z roku 1925,
ve svém vykladu prvni svétové valky zdaraznujici rozpad evropskych ,,abso-
(Masaryk 1925: 24-30, 37-40).

(Ad b). Pricinou ,,sekularizace majetku byly a jsou potieby statu (viz napf.
tereziansko-josefinistické reformy s jejich ruSenim klasterd a podrobovanim
nabozenstvi ,statnimu dohledu®) a fakt jeho ,,absolutistického“ prosazova-
ni ve vSech oblastech, pozdéji to nepochybné bylo také oslabovani ptvodnich
funkci cirkevnich statkd, tfeba v dtsledku trzni organizace ekonomiky (napf.
turistické vstupné ¢i hudebni koncerty sekularizuji kostelni prostory).

Sekularizace (ad c), jak ji nejcastéji rozumime dnes, znamen4 intelektual-
ni rozchod s ndbozenskosti ve jménu védecké, svétské a pragmatické argumen-
tace. Jako oznaceni interniho procesu, jimZ na sebe vetfejny Zivot bere vyloZen¢
svétsky raz a stava se ,nadbozensky indiferentnim®, se tento pojem zacal pouzi-
vat v Anglii na po¢atku druhé poloviny 19. stoleti (RGG 5: 1281),'2 nepochyb-
n¢ také na zaklad¢ tamni intelektudlni reflexe dsledkt postupujici industriali-
zace, urbanizace a modernizace anglické spole¢nosti. Svou roli pii tom nepo-
chybné hralo prosazujici se ,pozitivistické“ pojeti clovéka a spole¢nosti, prv-
ni praktické uspéchy prirodnich véd a rostouci moznosti technického zvladani
svéta. Prezivajici folii tohoto pojeti sekularizace byl predpoklad pevného radu

12 Viz také 13. kapitolu (Die Religion) ve velké syntéze dé&jin 19. stoleti Jiirgrena Osterhammela
(Osterhammel 2009).
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svéta a plvodni (prirozené) jednoty a duchovni propojenosti v§ech oblasti so-
cialniho a kulturniho svéta v ndboZenstvi, prave s ¢imz se v sekularizaci udaj-
n€ rozchazime, a zadroven i predstava, Ze tento rozchod je né¢im negativnim,
7e sekularizaci se d€je néco, co by se z povahy véci dit nemé¢lo. Jen pro ilustra-
ci zde pripomenime znovu T. G. Masaryka, ktery piivodni velka témata své soci-
ologie, totiz alkoholismus, prostituci a sebevraZednost, vysvétloval rozmachem
bezndboznosti moderniho ¢loveka: ,,Nynéjsi spolecensky hromadny zjev sebe-
vrazdy jest nasledkem upadku jednotného nazoru svétového, ktery krestanstvi
dusledné privedlo ku platnosti v lidu vSech vzd€lanych zemi. Boj svobodného
mysleni s pozitivnimi nadboZenstvimi vede k beznaboznosti mas; tato bezna-
boznost pak znamena rozumovou a mravni anarchii — a smrt® (Masaryk 1999:
143; podobné Masaryk 1947).13

Presvédceni o socidln€ a kulturné integracéni sile ndbozenstvi a naopak de-
struktivnim ptsobeni jeho absence souviselo u Masaryka s jeho pojetim krize
moderniho ¢loveéka. V knize o sebevrazdeé se Masaryk snazi prokazat, Ze po-
sledni divody tohoto nového socialniho jevu moderni doby se nedaji vylozit
Cisté z ptisobeni vnéjsich (ptirodnich a socialnich ) pricin, ale Ze se zde prede-
v§im jedné o vliv modernich mysSlenkovych prouda, které vytlacily pevny svéto-
vy nézor, jednotici mravni fad a viru v Boha a které zpusobily, Ze zmizela sta-
ra, staletimi posvécena a obecné respektovana mravnost, ktera podle Masa-
ryka nebyla ni¢im nahrazena. Sebevrazda je tedy jednim z projevl krize mo-
derniho ¢lovéka, kteréa je spolu s krizi socialni a krizi politickou jednou z hlav-

13 Krize nabozenstvi se v§ak také jevi mnohem intenzivnéji v té ¢asové podrazdeénosti, v dusev-
nim neklidu, v nervosnosti, psychose, pesimismu, sebevrazednosti. Je to krise hluboka, krise zachva-
cujici celou dusi — skute¢ny prelom svéta starého. NaboZenstvi nebo nihilism — tot krvava disjunk-
ce nasi doby“ (Masaryk 1999: 41-42). V ¢eském intelektualnim prostredi velkou kariéru Masarykova
prace o sebevrazdé neudélala ani po svém prvnim ¢eském vydani v roce 1904 (pod zkracenym nazvem
Sebevrazda a s nékterymi textovymi upravami). S bezprostfednimi narodnimi zajmy nesouvisela a by-
la také nezvykla svym zpracovanim na empirickém zdkladé, opirajic se o srovnavani statistik a vykla-
dy situace rtiznych zemi a riznych nabozenstvi. Kromé toho Masaryk zacal byt ¢eskou verejnosti zahy
vniman vice jako vefejny Cinitel a politik (a pozdé&ji jako zakladatel statu) a méné jako filosof a védec.
Mimo jiné také v diisledku toho prochazelo (a prochazi vlastné az do souc¢asnosti) celé jeho dilo po-
saryk sam si ji idajné cenil nejvyse) mohla samoziejmé zdat méné zajimavou a prilis slozitou. Nemé-
lo by se ovSem piehlédnout, Ze v ¢eskych prekladech Sebevrazdy doslo k urcitym vyznamovym posu-
nim: obecné&jsi pojem ,,civilisace®, kterym byla nahrazena v habilitacnim rukopise ,,pritomnost“ (Ge-
genwart) v pivodnim némeckém nazvu knihy, byl nakonec oslaben slovem ,0svéta“, nehledé na né-
které drobn¢jsi upravy textu, neutralizujici pro ¢eské prostiedi pivodné mnohem konzervativngjsi vy-
znéni knihy jako kritiky inteligence.
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nich slozek krize moderni doby viibec." V tomto svém tfetim a nepochybné
také nejcastéjSim pouzivani pojmu sekularizace se tedy zdlraziuje prenesent
ptvodné nabozenskych (o existenci zasvétna oprenych) reSeni smyslu Zzivota
a svéta do jejich vyluéné svétsky (,,vezdejsné“) zalozenych reSeni. Coz zaroven
znamena: otazky nejsou zcela popreny, jen jsou nalézana jina reSeni.

(Ad d). Perspektivou odndbozensténi forem verejného i soukromého Zivo-
ta se asi jako prvni systematicky zabyval Max Weber pod nadpisem odkouzle-
ni svéta (Entzauberung). Ten sice s procesem sekularizace naboZenstvi a viry
v 19. stoleti tizce souvisi, ale nemél by s nim byt beze vieho zaménovan,'> mi-
mo jiné také proto, Ze neznamena — jak se véfilo — néjaké jednoduché a primé
,odnabozenstovani“ ve smyslu prosazovani univerzalniho ateismu, coz nao-
pak, jak se zda, prevazuje v konceptu konce ideologii amerického sociologa Da-
niela Bella, vlivného zejména v Sedesatych a sedmdesatych letech 20. stole-
ti, podle kterého moderni primyslové spole¢nosti, které jsou charakterizova-

14 Jak si poznamenal v padesatych letech Jan Patocka, na sebevrazdu Masaryk ,nepohlizi ja-
ko na chorobu, jak se slusi sociologa, diagnostika a hygienika spolecenského zdravi, nybrz ... jako
na poruseni ontologického radu bozského, jako na revoluci®. V této souvislosti by se tedy nem¢l pre-
hlizet jisty konzervativni rys Masarykovych analyz krize moderni doby v Sebevrazdé, davajici do sou-
vislosti nenaboznost mas, socialni emancipaci novych tfid a moderni formy vzdélanosti, coz ,vede
k rozumové a mravni polovicatosti, produkujici pak umrtvujici indiferentismus... hlodavy skepticis-
mus a osklivy cynismus“ (Masaryk 1999: 123, 140); rekonstruovat by bylo mozné také tradiciona-
listickou komponentu Masarykova pohledu na jeho pritomnost, zfetelnou v jeho vztahu k hodnotam
starého svéta. Podle teologa J. L. Hromadky se Masaryk dokonce pokousel ,,ukazovat, ze ruské pra-
voslavi i duch ruského samodérzavi a ruské vzdelanosti jsou mnohem u¢inné&jsi hrazi proti rozvra-
tu moderni spole¢nosti nez zédpadni (fimské) katolictvi a protestantismus... Vychodni, pravoslav-
né krestanstvi pry zachréanilo mysticky, pokorny vztah lidské duse k vé¢nym, nezaménitelnym prav-
dam..., ucinilo jednotlivce organickou soucastkou cirkevniho spolecenstvi a zabranilo mu, aby se
od ného odtrhl svym rozumem nebo osobnim mravnim sebevédomim® (Hromadka 1940: 15). V té-
to souvislosti je pak tdajné mozné rozumét Masarykove platonismu jako dirazu na vladu ducha nad
svétem (ibid.: 22) a Masarykovu snahu o formulaci nabozenského smyslu ¢eskych déjin vykladat za-
roveni jako zbran jak proti modernimu subjektivismu, tak proti liberalismu i uhlifskému positivismu
(ibid.: 21).

15 Tak je tomu napf. v ndzvu obsahové bohaté a intencemi pozoruhodné studie Profanace posvdt-
na a odkouzleni svéta. Rouhacstvi a svatokrddez mezi magickym svétem tradic¢ni Evropy a na prahu ob-
canské spolecnosti Daniely Tinkové (Tinkova 2003). Jednotlivé autorkou pouzité pojmy jsou sice jed-
noznacné spojeny s problematikou nabozenskosti, s jeho proménami a vyvojem zejména v 19. stole-
ti, ptivodné v§ak mifily riznym smérem a pattily do rliznych ideovych souvislosti. Jejich nedostatec-
né vymezeni nas pak stavi pred otazku, do jaké miry dilezité a pavodni autorciny vyklady promén vni-
mani a trestani rouhacstvi a svatokradeze mezi — zhruba feceno — osvicenstvim a biedermeierem by-
ly proveditelné i bez pouziti ambicidznich ramcujicich/horizontovych pojmu ,,profanace” a ,,odkouz-
leni®, coz se tyka i pojmu ,,magie”, nebot neni jasné, kdy se mini snahy o magickou manipulaci boz-
stvem a kdy je jen synonymem pro jakykoli nabozensky tkon.
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ny rozporem mezi kulturou a produkci, nevyzaduji Zadny zvlastni zpisob své le-
gitimizace, ani ideologicky, ani naboZensky. Ty nahrazuje dostupna racionalita
a transparentnost systému, spojené s rozmanitosti nabidky konzumu i raznych
hodnot (Beel 1960, 2001).

Pojem ,,odkouzleni“ Max Weber vypracoval pro oznaceni a vyklad nevy-
hnutelného doprovodného ,,bo¢niho“ (nechténého) socialniho a kulturniho fe-
noménu obecnéjSich procest okcidentalni racionalizace svéta a intelektualiza-
ce Zivota silami védy a na védé zalozené techniky a také v dusledku fatalniho
podrobovani individualniho i socialniho Zivota obecnym a dlouhodobym tla-
kiim ekonomické racionality. Weber v této souvislosti pouzival obrat ,,ocelo-
vd klec podrobeni® (stahlhartes Gehduse der Horigkeit), ktery mél vyjadrit jeho
presvédcéeni o fatalnim tlaku historicky vzniklé na subjektivni tcely orientova-
né a kalkulujici védecko-technické racionality na strukturni organizaci spolec¢-
nosti a ekonomiky, a zejména na ¢lovéka a na jeho habitus: ,,z pouhé ochoty,
rika Weber, ,,mlze osud ucinit ocelové pevnou klec. Tim, Ze askeze se zacala
ve svété prosazovat a svét pretvaret, zacaly také vnéjsi statky tohoto svéta zis-
kéavat rostouci a posléze neodvratitelnou moc nad ¢lovékem, jakou v d&jinach
nikdy predtim nemé¢ly. Duch dosavadnich déjin dnes ... uz vyvanul. Vitézny ka-
pitalismus, spocivajici na mechanickém zaklade, uz takovouto oporu v Zzadném
pripadé nevyzaduje“ (Weber 1920: 203). Tuto myslenku pak Weber v rliznych
kontextech rizné konkretizoval, takze naptiklad ,pravé empiricky ,svobodn¢’,
to znamena podle svého uvazeni jednajici ¢lovek je teleologicky spoutan pri do-
sahovani svych cild prostiedky, které jsou z hlediska situace objektivné dosa-
zitelné a uz proto nestejnorodé. Tovarnikovi v konkurené¢nim boji nebo mak-
1éfi na burze pomuze ,svobodna viile‘ skute¢né jen velmi malo. Voli mezi eko-
nomickou likvidaci nebo sledovanim ur¢itych maxim ekonomického jednani®
(Weber 1922: 133).

Je priznacné, Ze emocionalné nejsilnéjsi Weberovy charakteristiky ,,0d-
kouzleni svéta“ predchdzi analyza historickych promén smyslu védy a disled-
kt oddé€lenti viry a védéni, védy a naboZenstvi jako dvou odliSnych historickych
pristupt ke svétu. Hledani zivotniho smyslu moderni védy zde proto bylo prova-
déno prostifedky komparace védy a nabozZenstvi v kazdodennim Zivoté a sme-
fovalo ke zjisténi, Ze se jedna sice o odliSny, ale kulturn¢ analogicky druh pfi-
stupu ke svétu a jakoby vlastné o jinou ,viru“. Pivodné se tedy ,,odkouzleni
svéta“ ani tak nespojovalo se samotnym procesem sekularizace, neslo v ném
o promény viry a uZ vibec ne — jak se domniva Marcel Gauchet — o ,,vylucova-
ni magického jako prostredku spasy“ (Gauchet 2004), ale pouze o omezovani
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magickych, vétSinou mimonabozenskych praktik, usilujicich o ovliviiovani b¢-
hu svéta a lidskych zivott (jako je vykladani karet, poc¢itani horoskop, vstu-
povani do astralna atp.). Magie jako snaha o manipulaci s bozstvem zde by-
la ve Weberové vykladu nahrazena védecko-technickymi piistupy a technolo-
gickymi zpuasoby. To co se francouzskému katolikovi Gauchetovi mohlo zdat
byt ,,vylu¢ovanim magického®, to uz davno nemohlo byt urcujici pro némec-
kého protestanta Maxe Webera, vyrostlého v evangelickém prostiedi ,,teolo-
gie slova“ a pouceného na Kantové zapusténi viry do sféry praktického rozumu
a na Kantoveé vykladu mravni povinnosti. V monoteistickych naboZenstvich je
podle Webera odmitnuti magie konstitutivni, protoZe jeji prijeti by znamenalo
omezeni bozi absolutnosti, a projevuje se mimo jiné ikonoklasmem, zakazem
zobrazovani bozského (v judaismu dokonce zdkazem vyslovovani Boziho jmé-
na) jako predpokladem podobnych manipulaci. Magie proto byla pro Webera
vzdy charakteristikou predmonoteistickych nabozenstvi, zvlastnim zptisobem
pristupu ke svétu. Jeji usili je vazano na predstavu, Ze bozstva (a jimi vytvore-
nymi zakony) je mozné pomoci urcitych technik ovliviiovat k vlastnimu pro-
spéchu a za soukromymi tcely. V tom se podoba moderni technice, umoznuji-
ci si svét zvlastnim zptsoben priblizovat, ovladat jeho nebezpeci a tak jej jako-
by ,,humanizovat®.

Praveé takto je podle mne tfeba Cist slavny citat z Weberovy Védy jako po-
voldni, ze ,vzrustajici intelektualizace a racionalizace tedy neznamend, Ze by
pribyvalo znalosti podminek, ve kterych zijeme. Nybrz znamena to néco jiné-
ho: védéni o tom nebo viru v to, Ze ¢lovek, kdyby jen chtél, se to kdykoli mi-
ze dovédét, Ze tedy v zdsadé neexistuji zadné tajemné nepripocitatelné sily,
jez by zde intervenovaly, Ze je spiSe naopak mozné ovlddat vSechny véci v za-
sadé propoc¢tem. ... Uz nemusime jako divosi, pro néz takové sily existova-
ly, sahat k magickym prostifedkiim, abychom duchy ovladli nebo je uprosili.
To dnes konaji technické prostredky a vypocet (Weber 1998: 118). Do kraj-
nosti dovedl tyto Weberovy myslenky jeho neprimy zak, politicky decizionis-
ta Carl Schmitt ve stati z roku 1929 Das Zeitalter der Neutralisierungen und
Entpolitisierungen (Schmitt 1940), v niz rozvinul sviij koncept pritomnosti ja-
ko epochy neutralizaci a odpolitizovdni. Po teologii, védé, absolutistickém sta-
tu atd. se podle néj novymi centry socialniho zivota staly ekonomika a nako-
nec technika, jejiz imanence, fakt, Ze je zcela neutrdlni a pouze jen ndstrojem
a zbrani, ze slouzi kazdému a je kulturné slepd (ibid.: 127), umoziuje sice se
vSim se spojit a vSechno ovladat, ale za cenu zvlaStniho zpiisobu zjednodusSo-
vani. Technika moci tak podle Schmitta zac¢ina nahrazovat politiku, pfesnéji
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feceno: decentralizuje a neutralizuje ji, dovoluje instrumentalizovat transce-
dentno a nabozenskou viru nahrazuje rozhodovanim mezi hodnotami. Kom-
parace védy a nabozZenstvi v kazdodennim Zivoté tak u Webera otevirala cesty
k reformulaci Comtova presvédceni o nabozZenské povaze vedy, totiz, ze ve ve-
de se jedna sice o odliSny, ale co do funkci kulturn€ analogicky druh pfistupu
ke svétu a vlastné€ jakoby jiny, sekularizovany a ideu pokroku napliujici smy-
sl. Dtisledkem ovSem podle Webera je, Ze dnes ,,pravé nejvyssi a nejsublimo-
vanéjs$i hodnoty ustoupily z verejnosti do pozadi, bud do zasvétni Fise mystic-
kého Zivota, nebo do bratrstvi bezprostredni vzajemnosti vztahu jednotlivct.
Neni ndhoda, Ze ... dnes jen v nejmensich pospolitostech, od ¢lovéka k ¢love-
ku, v pianissimu pulzuje to, co kdysi jako prorocké pneuma prochazelo velky-
mi spole¢enstvimi jako bourlivy plamen a co je spajelo dohromady“ (Weber
1998: 118, 133).

V ,,odkouzleni® proto ani nejde — jak se domnivd Gauchet — o néjaky ,,za-
nik vlady neviditelného®, protoze prirodni zadkonitosti jsou pro obycejného ¢lo-
véka nakonec stejné abstraktni a neviditelné jako bozstva. Postupujici scien-
tismus a technologicka ovladatelnost svéta tedy jeSt€ samy o sob€ nemusi vést
k jeho odnéaboZensténi, nebot, jak Weber zdlraznuje, ,,vSechny prirodni vé-
dy ndm davaji odpovéd pouze na otdzku, co mame délat, jestliZze chceme Zivot
technicky ovladnout. Ale zda jej technicky mame a chceme ovladnout a zda to
viibec ma néjaky smysl — to bud odsouvaji, anebo pro své ucely predpokladaji®
(Weber 1998: 123). Dochazi tak sice k vytlacovani obsaht nabozenstvi a viry
do sféry védecky neprokazatelného, tj. do soukromé sféry nebo primo do ira-
cionalna (coz sice miize, ale ani nemusi znamenat navrat magie), ale pojmem
,»odkouzleni“ se zde spiSe upresnuje jejich jiné misto a odliSné funkce. Nic to
vSak neméni na potiebé viry, na projevech ,,nabozenského“ sdruzovani skupin
a tfid, a uz viibec ne na modernim prosazovani ,pseudonabozenstvi®, svét-
skych nabozenstvi nebo i fundamentalismii. Na principech novovéké matema-
tické prirodovédy zaloZena, noveé argumentujici a sebevédomé se prosazujici
(Gcelovd) racionalita jednani a rozhodovani, se svou kalkulovatelnosti vztahu
cilt a prostiedkd, s nezaujatosti svych soudii a ptisnou pojmotvorbou, s ,ra-
tingem® své uspé$nosti a zietelnym zaméienim na permanentni modernizaci
a ,,pokrok®, tak byla u Webera zahlédnuta jako souc¢asné¢ kontrapozice k ¢love-
ku jako individuu, které mize jen ve svém nitru nutné a fataln€ nést vse, co ve-
decka touha po objektivité (v zasad€ od dob osvicenstvi) vytlacila z dosahu své
(metodologicky zalozené) ptisobnosti do soukromé sféry; co tedy sice n¢jak
existuje, ale co soucasné zlistava védecky nerozhodnutelné: svobodu a nadéji,
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lasku a viru, subjektivitu a tradice, piivod a budoucnost, krasu a hodnoty atp.'
Takovéto zniternéni nabozenstvi a hodnot ale nakonec vede ke svému protikla-
du a zpusobuje, Ze ,,mnoho starych bohi je zbaveno svého kouzla, a proto ze
svych hrobt vystupuji v podobé neosobnich sil, usiluji 0 moc nad nasim Zivo-
tem a opét mezi sebou zacinaji sviij odveky boj“ (Weber 1998: 127).

Odkouzleni neoznacuje ani tak ztratu bozského a transcedence vibec, ja-
ko spiSe disponovatelnost svétem novymi prostiedky, jeho vydanost véde, tech-
nice a technologiim, kdy posvatné se méni a upiesiuji jeho nové misto a zmé-
néné funkce ve spole¢nosti, v osobnim zivoté a v mravnim jednani. (Genetické
inZenyrstvi jeSté¢ nemusi znamenat nic protinabozenského, jakkoli se mize zdat
byt pronikdnim do tajemstvi stvoreni, nebot prave to se déje od objevu bunky,
ale jen problém dogmaticky.)

Naznacené nejednoznacnosti ve vykladu a hodnoceni procesu sekulariza-
ce vlibec a v 19. stoleti zvlasté se mi zda korenit v nejednoznacnosti pojmu na-
bozZenstvi, z néhoz se vychazi. Od osvicenstvi je totiz mozné se setkat s jeho
dvéma navzajem dost odliSnymi vyklady. Na jedné strané kompenzacni pojeti
povazovalo ndbozenstvi za dusledek lidské bezmoci viic¢i prirodé a pri vykladu
zivota a smrti. Pritom poukazovalo, at uz pozitivné anebo kriticky, na schop-
nosti nabozenstvi vyrovnavat a vyvazovat lidské frustrace ze svéta, vici racio-
nalismu novoveku se v8ak ukazovalo jako néco nedostate¢ného nebo nedospé-
l1ého. Svij zdroj mélo toto pojeti v osvicenském empirismu, senzualismu a fe-
nomenalismu, v zakoreriovdni ducha ve sfére biologického nebo socidlniho, pro
coz pak moderni filosofie a véda dodavaly dalsi argumenty. Dtsledky podob-
nych extrapolaci obecného rozvoje empiricky zakladaného védéni pak John
Stuart Mill komprimoval v osvicenském duchu do dodnes opakovaného zjis-
téni: ,,Jestlize budeme vychazet z ¢isté zkuSenosti, nutné dojdeme k polytheis-
mu“ (cit. dle Weber 1998: 126; srov. Marquard 1981), totiz k hodnotovému re-
lativismu a nerozhodnutelnosti zakladnich principd Zivota individui i spolec-
nosti. Prirozenym ddsledkem pak bylo odmitnuti teologické heteronomie svéta.

Byla tak oteviena cesta k prohlaSenim, Ze ,moralka je konvence a tedy
fikce“, shrnuje tuto situaci Panajotis Kondylis ve své knize Osvicenstvi v rdmci

16 Srov. k tomu napt. Weberovu mnichovskou prednasku Véda jako povoldni z pielomu let 1918/19,
kde tvrdi, Ze ,vykoupeni z racionalismu a intelektualismu védy je zakladnim predpokladem Zivota
ve spolecenstvi s bozskym* (Weber 1998: zejm. 121). Tento vnitfni rozpor byl vniman a vykladan ja-
ko fatalni. Poprvé jej tematizovali Schelling a Hegel ve svych kritikach adajného Kantova rozdvojeni

clovéka a svéta, skrytého za rozlisenim ,véci o sobé“ a ,véci pro nas“; k tomu srov. Sobotka 1979: 133;
Ritter 1957; Marquard 1994, 2004.
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novovékého racionalismu (Kondylis 1986: 52). Podle néj moralka ptivodn¢ pred-
stavuje ,,zplsob, jakym se prosazuji zajmy po té, co se lidské souziti, at uz dob-
ré nebo §patné, stalo socialni skuteénosti. Ze se i zlo miize chovat ctnostné, po-
kud je to v jeho zajmu“, a osvicenstvi slouzilo ,jako dtkaz pro pivod moral-
ky nikoli v ptirozenosti, ale v orientaci prisn¢ uvazujiciho intelektu na uzitek“
(ibid.: 513). Podobna zjisténi pak n€kterych, tfeba u La Metrieho, de Sada nebo
pozdéji u Nietzscheho, vedlo k nihilistickym konstrukcim ,,zIého boha“ (fan-
tome abominable). Vyvoj kompenzac¢niho pojeti pak pokracoval pres Ludwi-
ga Feuerbacha, Davida Friedricha Strausse, az k Marxovi a jeho slavné flosku-
li 0 ndboZenstvi jako ,,opiu lidstva“ a dale pak ke Karlu Kautskému s jeho srov-
navanim prvotniho kfestanstvi a komunismu a k pozdéjsim kritikam nabozZen-
stvi v socialistickych hnutich vibec, ale také k uz zminénému Friedrichu Ni-
etzscheovi s jeho genealogizaci krestanstvi jako otrocké moralky, a v nékterych
svych rysech dokonce az k Sigmundu Freudovi.

Centralni pozice, jak se zda, v pripad¢ kompenzacniho pojeti nabozenstvi
prislusi pravé Feuerbachovi, ktery ve svém nezndméjSim spise k problematice
nabozenstvi z roku 1846, nazvaném Podstata ndbozenstvi (némecky titul kni-
hy Das Wesen der Religion by ov§em bylo asi presnéjsi prekladat slovy O bytost-
ném uréeni ndbozenstvi), rozvijel dale svou zakladni tezi ze starsiho spisu Pod-
stata kretanstvi (1841), ze tajemstvim teologie je antropologie, coz — zjednodu-
Sené fe¢eno — znamena, Ze teologii mame ¢ist tak, jako by to byla antropologie,
anebo jinak receno: mezi u¢enim o ¢lovéku a u¢enim o Bohu neni vlastné zad-
ny rozdil. Podle Feuerbacha je naboZenstvi snem lidského ducha, snem, v némz
se ale nenachazime ve vzduchoprazdnu nebes, nybrz na zemi a v jejich problé-
mech, zejména v rozporu mezi lidskymi touhami a mezi moZnostmi jejich napl-
novani. Ve Feuerbachové vykladu nabozenstvi jako lidské sebeprojekce do bozi
bytosti a jako zvlastniho zptisobu osamostatiiovani lidskych ideald (které podle
Feuerbacha nakonec nejsou ni¢im jinym nez jen odcizovdnim lidské prirozenos-
ti) hraly roli dva motivy: jednak presvédéeni o lidské potiebé zdvislosti, coz je
mySlenka, jiZ Feuerbach prevzal od Friedricha Schleiermachera, a dale lidska
touha po dokonalosti a naplnéni. V naboZenstvi se nicmén¢ ¢lovék idajné osvo-
bozuje od zavislosti na prirodé, coZ je obecnéjsi teze tehdejsi doby: polyteismus
je tak pro Feuerbacha jen virou v prirozenost lidské podstaty, monoteismus na-
opak jen virou v lidskou podstatu jako podstatu vseho (prirody) a Kristus je jen
individualnim ztélesnénim (,,reprezentaci dokonalosti) lidského rodu.

Vedle kompenzacéniho pojeti se v§ak v navaznosti na srovnavaci jazykove-
du, historickou pravni skolu a etnologické vyzkumy rozvinulo pojeti integracni.
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Jak uz receno, jeho plivod je rovnéz osvicensky, tentokrat ovSem ve snaze né-
kterych osvicencd prociStovat viru, zbavovat ji jejich institucionalnich nanost
a vidét v ni dilezitou zaruku mravnich hodnot, ba dokonce jakési ,,sociotvor-
né pouto“ mezilidskych vztahd.'” Na integracni pojeti nabozenstvi ptisobila ne-
pochybné také mySlenka naboZenstvi prirozeného. Ta je vSak star$i. Priroze-
né nabozenstvi se nechtélo — na rozdil od nabozenstvi pozitivniho — odvola-
vat na zjeveni, na cirkev, autoritu Pisma atp., ale pouze na vSeobecny lidsky ro-
zum. Zdroj nabozZenského poznani a prirozenych pravd nabozenstvi se zde hle-
da v potrebach a schopnostech ¢lovéka samého, v jeho ptirozenych instinktech
a v rozumu. Historicky souvisi s hledanim zakladnich pravd, které nakonec
musi uznat, jak tvrdil uz Herbert z Cherbury, kazdy spravné uvazujici ¢lovék
a které, jak tvrdil naptiklad Jean Bodin, jsou spole¢né vS§em nabozZenskym vy-
znanim. Obsah a funkci integra¢niho pojeti pointoval ve svém znamém aforis-
mu uz Voltaire: ,,ja sam sice v Boha nevéfim, ale jsem rad, kdyz v ného veéri muj
krej¢i“. Podobné presveédceni, i kdyz seri6znéji formulované s ohledem na stat-
ni raisonu, se explicitné objevovalo i v dobé josefinismu. Jeden z kli¢ovych
predstaviteld kultury posledni tfetiny 18. stoleti, ekonom, liberalni reformator
trestniho prava, divadelni kritik a cenzor, statni rada, rektor vidernské univerzi-
ty a prezident Akademie vytvarnych uméni Josef von Sonnenfels, uZ kolem ro-
ku 1784 psal, Ze ,,nadboZenstvi je ... nejpohodInéjsi spole¢enské pouto a panov-
nik se nesmi vzdat tak vyhodného prostfedku a musi pozorné bdit nad tim, aby
kazdy ob¢an mél nabozenstvi. Z tohoto divodu je atheismus doposud politic-
kym zlo¢inem, protozZe bere vladari prostiedky k tomu, aby bezpeénéji ovladal
své poddané® (cit. dle Magris 2002: 35).

Podle integrac¢ni koncepce nabozZenstvi zaklada rad a odtivodnuje ,,zakon*
souziti v pospolitosti, a zaroven zajistuje jeho nadindividualni platnost. Jednot-
livei ukazuje, co pomaha Zivot rozvijet, ale také, co mlize jeho Zivot ohroZovat
(,hrich®, ,tabu“ atp.). Zakladni znaky naboZenskosti — bozstvi, vira, motlit-
ba, obrad, slavnost, obéti, posvatno samo, proroci a kn€zi a také smrt a onen
svét atd. — to vSechno ma v této perspektiveé vyznam ne tolik jako vyraz vztahu

17 Srov. napt. Cassirer 1998: 180: ,,Und doch ist es unzuldnglich und fragwiirdig,wenn man auf
Grund derartiger Erkldrungen unrer Vorkdmpfer und Wortfiihrer, die Auflkdrung als eine in unrer
Grundtendenz irreligiose und glaubensfeindliche Epoche betrachtet. Denn eine solche Betrachtung luft
Gefahr, gerade ihre hochsten positiven Leistungen zu verkennen. ... Die stdrksten gedanklichen Impulse
der Aufkldrung und ihre eigentliche geistige Kraft sind nicht in unrer Abkehr vom Glauben begriindet,
sondern in dem neuen Ideal der Gldubigkeit, das sie anstellt, und in der neuen Form der Religion, die sie
in sich verkorpert.“
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svétského a zasvétniho, viditelného a neviditelného, podminéného a nepod-
minéného, ale — jak védél uz Montesquieu a po ném rozvijel G. W. F. Hegel —
pro svou schopnost, davat onomu organizujicimu nadindividualnimu ,,zdkonu“
kulturné a historicky jedine¢nou podobu.'® Podobné centralizujici roli, jakou
m¢l Feuerbach v pripadé kompenzacniho pojeti ndboZenstvi, mél v pojeti inte-
gra¢nim Auguste Comte. Av§ak mnohem dileZitéjsi nez Comtlv pokus o gene-
ticky vyklad lidského vzestupu (pokroku)' je v nasi souvislosti Comtovo fese-
ni role nadbozenstvi v poslednim védeckém stadiu, tj. v epose kritiky, jak Com-
te nekdy nazyval své pozitivni stadium vyvoje lidstva. KdyZ v roce 1852 vydal
Comte sviij Catéchisme positiviste..., Cili plnym nazvem: Pozitivisticky katechis-
mus aneb sumdrni vyklad univerzdlniho ndboZenstvi v jedendcti systematickych

18 Na vznik a prosazovani integracniho pojeti nabozenstvi plisobily pokusy etnologd, jako byli
Lewis H. Morgan ¢i James G. Frazer, a také ,,presociologické“ prace Herberta Spencera, Luciena Lé-
vy-Bruhla ad. Integraéni pojeti nabozenstvi se plné rozvinulo v ,,zakladatelskych® sociologiich Emila
Durkheima, Maxe Webera, George Simmela, Ernesta Troeltsche a dalsich. Pro sociologii bylo tedy to-
to druhé pojeti plodnéjsi, v ur¢itém smyslu by se dokonce dalo ponékud zjednodusujicim zplisobem fi-
ci, ze se moderni sociologie — se svym hledanim zakladniho socialniho pouta — vlastné zrodila z du-
cha integra¢né pojatého nabozenstvi. Do popredi se tak totiz dostala otazka socidlniho, resp. kultur-
niho pGvodu mravniho jednéni a lidské praxe vibec s jejich zakladajicim vyznamem pro spole¢nost.
To odkryvalo socializa¢ni funkce nadbozenstvi jakozto normativniho hodnotového systému. Nabozen-
stvi mohlo byt vyloZeno jako zakladna spolecenského sankciovani urcitych zplisobli chovani a urci-
tych zplsobt Zivota.

19 Comtova filosofie d&jin lidského pokroku povazovala sva tfi zakladni stadia (teologické, filoso-
fické a védecké ¢ili pozitivni) za navzdjem odlisna zvlastni formou kultury, spolecenského usporada-
nim i dominujici socidlni skupinou, piedevsim vSak riznymi moznostmi rozvoje poznani ptirody, je-
jiho nezaujatého pozorovani a propocitatelnosti, tj. v posledni instanci odlisnosti podob racionality.
»leologické® ¢i ,,nabozenské® stadium, které na pocatku lidskych de¢jin prekonava ptavodni , kaniba-
lismus“ a chaos v mezilidskych vztazich, se podle Comta rozviji ve tfech stupnich (fetis$ismus, poly-
teismus a monoteismus), pricemz prechod od fetisismu k polyteismu se pro svou nutnost abstrakce
predstav a racionalizace vztaht zdal Comtovi vétsi kulturni revoluci nez prechod od polyteismu k mo-
noteismu: véci zde sice jeSté stale podléhaji vili pocetnych bozstev, ale uz nejsou hrickou vlastnich
niternych sil (duchu); vétsi roli hraje predstava spole¢ného osudu jednotlivin a univerzalizujiciho za-
kona, coz nakonec udajné¢ oteviré cestu monoteismu. Predstava ,zrozeni rozumu“ z ducha nabozen-
stvi je nejen — jak doklada napt. dilo Weberovo, Troeltschovo ¢i Hermanna Cohena — dilezitou sloz-
kou prvni faze vyvoje sociologie nabozenstvi, ale vlastné jednou z nejrozsirenéjsich predstav 19. stole-
ti. Jen na okraj a jako piiklad je v této souvislosti mozné poukézat na prace dnes uz bohuzel v Cechach
zapomenutého, z Cech pochézejiciho, v Cechéch piisobiciho a némecky pisiciho kulturniho historika
a podnétného socidlniho antropologa Julia Lipperta, kterého americka sociologie povazuje za jedno-
ho ze svych otct. Lippert se mimo jiné zabyval tlohou knézstvi jako socidlni instituce. Spole¢ny sub-
strat vSech nabozenstvi se pritom snazil odhalit v kultu dusi, v némz se ¢lovéku poprvé neviditelné uka-
zuje jako viditelné. To pak udajné vede k predstave osobné pojatého ducha, z ¢ehoz se posléze odviji také
predstava lidské duse. Jeji specificky vyznam podle Lipperta vyrazné podtrhuje fakt smrti. Odtud po-
dle n¢j také vychazeji principy vSech kultovnich jedndni, jez vytvari nejen principy a jednotu lidské logi-

ky, ale také nejzdkladnéjsi pletivo socidlnich forem Zivota (Lippert 1883, I.: 13).
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rozhovorech mezi jednou Zenou a jednim kazatelem lidskosti, mohlo to s ohle-
dem na zakladni teze jeho filosofie dé&jin plisobit paradoxné. Zde totiZ byla sys-
tematicky a v obsahovych tezich vyloZena nejen Comtova predstava tzv. ,,na-
bozenstvi humanity®, ale zaroven i propracovano jeho presvédcéeni, Ze moderni
spole¢nost vlastné nemiZe bez nabozZenstvi existovat, protoze pro svou vniti-
ni kohezi potfebuje néco fe¢eno v modernich terminech — strukturné a funk-
cionaln€ analogického, cozZ je mySlenka, kterd dodnes preziva v nejriznéjsich
podobach tzv. ,,sekularizovanych® ¢i ,,politickych® naboZenstvi, analyzovanych
a kritizovanych od dob Nikolaje Berdajeva pres Raymonda Arona aZ po Han-
se Maiera (Berdiajew 1929; Aron 1998; Maier 1999). Comtovym vychodiskem
se stalo presvédceni, Ze nutnost sjednocovat lidstvo na demokratické a indu-
stridlni bazi, coz bylo pozadovano v predchozich Comtovych spisech, zejmé-
na ve ¢tyrdilném Systému pozitivai politiky (1851-54), mize byt naplnéna pou-
ze za predpokladu, zZe se vSichni lidé oddaji nejvyssi bytosti, totiz lidstvu jako
celku, jestlize se lidskost stane viid¢i linii veSkerych jednani. Odevzdani se lid-
skosti nazyval Comte altruismem, a ten se mu pak stal jadrem ndbozenstvi hu-
manity, nutné sjednocujiciho lidstvo v pozitivnim stadiu jeho vyvoje. Altruis-
mus mél u Comta i svou dimenzi eschatologickou, m¢l byt prostiedkem histo-
ricky definitivniho prekonani individualnich, ale zejména skupinovych a stat-
nich egoismu. Utopie konce egoismi se pak opirala o tdajné védecké pozna-
ni toho, jak funguje lidska spole¢nost. Comte byl také presvédcen, Ze altruis-
mus ma byt zpeviiovan také ritualné, to znamena jit vstric jak potfeb¢ radu, tak
i emoci.

Mam-li vySe uvedené metodologické poznamky k rozdilnym chapanim fe-
noménu sekularizace shrnout, pak: (1.) Siroky pojem ,sekularizace” je tieba
zuzovat jak s ohledem na charakter problému, jehoZ analyze ma slouzit, tak ta-
ké (2.) s ohledem na rtzna pojeti nabozenskosti (integra¢ni a kompenzacni),
ze kterych vychazi. (3.) Pojem sekularizace je tfeba odliSovat od pojmu ,,odcir-
keviiovani“ (Entkirchlichung) a také (4.) od ¢asto pouZzivaného konceptu ,,0d-
kouzleni“ (Entzauberung), ktery se sekulariza¢nimi jevy sice souvisi, ale ne-
mél by se s nimi zaménovat. (5.) Jadrem ,,odkouzleni“ pro Maxe Webera, ktery
tento pojem zavedl, nebyly v prvni rad€ proméeny viry, postaveni cirkvi a vzta-
hti nabozZenstvi a spole¢nosti, ale kulturni disledky jedine¢ného okcidentalni-
ho procesu racionalizace lidského Zivota, kalkulovatelnosti zisku a technické
manipulovatelnosti svétem prirody i lidskou spole¢nosti viibec. (6.) V intencich
Weberova pohledu by se ,,odkouzleni svéta“ melo chapat jako oznaceni poosvi-
cenského, respektive pokantovského vytlacovani viry a ndbozenstvi do privatni
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sféry Zivota, podobné¢ jako se soukromou a osobni zalezitosti stavaly ideje dob-
ra, krasy, nad¢je ¢i lasky, pro jejichZ feSeni véda podle Webera neni s to nic na-
bidnout. Disledkem je relativizace hodnot, které se stavaji vylucné subjektiv-
nim, jen vlastni osobnosti posvécenym projektem.

Milo$ Havelka je filosof a sociolog, pusobi jako profesor na Fakulté humanitnich
studii UK v Praze. K vydani pripravil kuprikladu edice dila Maxe Webera (Meto-
dologie, sociologie a politika. Praha 1998; Sociologie ndboZenstvi. Praha 1998)
a diskuse o tzv. sporu o smyslu ceskych déjin (Spor o smysl ceskych déjin I.-11.
Praha 1995, 2006) a kromé rady vlastnich studii v ¢asopisech a sbornicich dale vy-
dal napfriklad knihu Déjiny a smysl (Praha 2001).
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SMRT JAKO KONEC, NEBO ZACATEK?
O (ne)vire v posmrtny Zivot'

Olga Nesporovd
Vyzkumny Ustav prace a socialnich véci Praha

Death as an End or as a Beginning?
On (Not) Believing in the Afterlife

Abstract: The article overviews the spreading of faith in the afterlife in
contemporary Czech society while using data from the international ISSP
research focused on religion (1998 and 2008), complemented by qualitative
research results on the character of ideas of the afterlife. In the European
context, faith in the afterlife is not so common in the Czech Republic; more
than half of the Czech population today sees death as the definitive end of life.
This is not caused only by the small amount of believers, but also by a great
divergence from believing in the afterlife in the last decade (mostly in younger
age categories). Contemporary notions of the afterlife are also very vague, and
besides the abstractly conceived ideas of Heaven and Hell, new conceptions have
arisen, of which the most widespread is the belief in reincarnation of souls. The
article describes specific ideas of middle-aged Czechs (30-50 years old), not only
non-believers, but practicing Roman Catholics, as well.

Keywords: Death; afterlife; religion; Czech society; sociology of religion

Smrt je skute¢nosti, které se nevyhne nikdo z nas. D4 se rici, Ze vSichni lidé
od narozeni vlastné sp€ji ke stejnému cili, kterym je smrt. Smrt je jakymsi uni-
verzalnim zavrSenim Zivota. Pfesto ji timto zpisobem v dneSni ¢eské spolec-
nosti vnima jen malo lidi. Jak se zd4, lidé se spiSe chovaji a smysli tak, jako by

L Studie je vystupem projektu Promény ceské religiozity v mezindrodnim srovndni, ISSP 2008, fi-
nanéné podpoteného Grantovou agenturou Ceské republiky, &. 403/08/0720.
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se jich osobné smrt netykala. Tomu nahravaji promény poslednich dvou staleti,
kdy se v Evrop€ vyrazné snizila imrtnost a zvysila nad€je doziti, navic se misto
smrti presunulo z domova do nemocnic, takze je dnes ptirozena smrt méné vi-
ditelna. I presto se s ni kazdy ¢lovék musi konfrontovat, a to jak se smrtelnosti
blizkych osob, tak i s tou vlastni. Vyvstava tak zakladni otazka, zda je smrt to-
liko koncem Zivota, nebo zaroven zac¢atkem néjakého jiného byti. V tomto ¢lan-
ku se pokusim pribliZit, jak tuto otazku fesi sou¢asni Cesi a Cesky.

Budu pritom vychazet ze dvou doplnujicich se vyzkumt — kvantitativni-
ho a kvalitativniho. Prvni je sou¢asti mezinarodniho vyzkumného projektu /n-
ternational Social Survey Programme (ISSP),? jedna se o data z Seteni zaméfe-
nych na nabozZenstvi, ktera se uskutec¢nila v letech 1998 (realné 1999)% a 2008.
Data byla sebrana formou standardizovanych rozhovort agenturou SC&C v ro-
ce 1999 a agenturou Factum Invenio v roce 2008. V obojim pripadé pro Sociolo-
gicky tistav Akademie véd CR. Respondenti byli vybrani pravdépodobnostnim
stratifikovanym vybérem a navratnost byla bohuZel pomérné¢ nizka, 40 % v ro-
ce 1999* a 46 % v roce 2008. I piesto by vyzkumné vzorky obou vin Setieni mé-
ly predstavovat reprezentativni vybéry populace CR starsi 18 let. V roce 1999
odpovidalo celkem 1223 respondentti a v roce 2008 celkem 1512 respondent.
S vyjimkou analyzy vékovych kohort pracuji s daty vazenymi dle dat ze S¢ita-
ni lidu, domt bytd v nasledujicich ohledech: kraj, velikost mista bydlisté, po-
hlavi, vék, vzdélani, pocet clenti domacnosti. Za vyznamné povazuji i odpovedi
,hevim“,  neumim vybrat® ¢i ,bez odpovedi®, proto je z analyz nevypoustim.’
Jsem si pritom védoma, Ze tlak na tazatele, aby respondentiim tyto typy odpo-
védi nenabizeli a pouzivali je co nejméné, zpUsobil, Ze jinou odpovéd vybrala
i ¢ast vahavych respondentd, ktefi na véc nemuseli mit utvoren Zadny nazor.
V Ceskych Setfenich se vyskytuje pouze zhruba pét az deset procent osob, které

2 Vyzkum probiha kazdy rok a zaméfuje se na rizné témata, ktera se ve vinach priblizné s deseti-
letym odstupem opakuji. Setieni zaméfena na nabozenstvi se konala v letech 1991 (CR se nezti¢astni-
la), 1998 a 2008.

3 Ceska republika patiila mezi staty, ve kterych byla data z viny ISSP Religion II, planované
a béZné oznacované rokem 1998, sebrana az v roce 1999. Pro podrobné zpracovani tohoto vyzkumu
viz Hamplova 2000a, 2000b.

4 Vroce 1999 (tj. vina z roku 1998) mélo ceské Setfeni ISSP doposud nejnizsi navratnost. Vysvét-
lovano je to predevsim $patnym nacasovanim vyzkumu do doby letnich dovolenych, ale i t¢ématem (na-
bozenstvi), které patrné ¢ast populace odpuzuje. K problému nizké navratnosti kvantitativnich socio-
logickych Setteni viz Krejéi 2006, 2007.

5 Samozrejmé s vyjimkou pripad, kde odpoveéd pro mé znamena tiidici kategorii, napf. pohlavi ¢i
vek.
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nedokazaly kladné ¢i zaporn€ zodpovédet otazky tykajici se viry v posmrtnou
existenci. Zahrani¢ni data a poznatky jinych badateld (napt. Howarth 2007)
naznacuji, Ze podil osob, které nemaji jasny nazor v otdzkach Zivota po Zivo-
té, mize byt ve skutecnosti jesté vétsi. V. mezinarodnim Setreni ISSP 1998 byl
ve vétsiné evropskych statli vyssi nez deset procent (viz niZe, tab. ¢. 4). Podob-
ny trend naznacuje i mnou provedeny kvalitativni vyzkum, na jehoz zakladé
ovSem nelze z povahy jeho metody stanovit jasné kvantitativni zavery.

Druhy vyzkum, kterym se budu snaZit doplnit a upresnit prosté Cisel-
né udaje vypovidajici o roz$ireni viry v posmrtnou existenci, byl kvalitativni.
Prostiednictvim tohoto vyzkumu bylo mozné hloubéji nahlédnout do mysleni
a predstav soucasnikil tykajicich se smrti a viry v posmrtny Zivot a jeho ptipad-
né konkrétni podoby. Tento terénni vyzkum byl pomérné rozsahly, zahrnoval
nestandardizované rozhovory se zhruba 80 osobami na téma smrti a pohreb-
nich rituald i pozorovani nabozenské a pohrebni praxe. Provadéla jsem jej
v Praze a ve Stfedoceském kraji v letech 2003—-07.° Pro ucely tohoto ¢lanku
vsak pouzivam vzhledem k vymezeni tématu pouze prepisy 37 rozhovora, kte-
ré jsou pro analyzu dané problematiky plné relevantni; interview byla prova-
déna s osobami dvou dle naboZenského vyznani majoritnich spolec¢enskych
skupin — s nevéticimi a s fimskymi katoliky.” V rozhovorech jsem mimo dal-
$i postoje ke smrti a umirani zjistovala i pfedstavy a nazory informéatora na to,
co se d€je s Clovekem po smrti. VSichni informatori byli sttedniho veku, v do-
bé rozhovoru spadali do vékové kategorie 30—50 let. Tricet z nich se nehlasilo
k Zadnému nabozenskému vyznani, zbyvajicich sedm lze oznacit jako praktiku-
jici rimské katoliky (véetné jednoho knéze).

Vyzkumny vzorek byl vybiran ucelove, tj. byli oslovovani lidé prislusné
vékové kategorie, pricemz byla snaha dodrzet priblizné stejné zastoupeni Zen
a muzl. Charakteristické pritom bylo, Ze Zeny byly Castéji ochotny zucastnit
se vyzkumu a poskytnout rozhovor. Rimsti katolici byli oslovovani po boho-
sluzbach v jedné prazské farnosti, pricemz svoleni k rozhovoru na téma smr-
ti u nich bylo Castéjsi nez u ,,nevéricich“.® Ti zili v jedné stfedoceské obci se
zhruba ¢tyrmi tisici obyvateli. Po poc¢ate¢nich netuspésich kontaktovat nevérici

6 Vysledky vyzkumu jsem komplexné&ji popsala ve své disertacni praci (Ne§porova 2008).

7 Rimsti katolici byli zvoleni pravé pro své nejvétsi zastoupeni ve spole¢nosti, provadéla jsem
i rozhovory s lidmi z dal§ich nabozenskych skupin, ale jejich zjisténi nelze vmeéstnat do kratkého roz-
sahu toho textu.

8 Termin ,nevétici“ pouzivam pro oznaceni ¢lovéka, ktery se sam nehlasi k zadnému konkrétnimu
nabozenskému vyznani.
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informéatory prostym oslovenim v jejich domovech® jsem k osloveni informa-
tord vyuzila sit styénych osob, které znaly obyvatele dané lokality, mohly tak
oslovit potencialni informatory prislusného véku a ziskat jejich predbéZny sou-
hlas s provedenim rozhovoru a telefonicky kontakt, takZe jsem pak uZ jen do-
mluvila misto a ¢as rozhovoru. Omezené byla vyuzita i metoda sn€¢hové koule.
Casovy rozsah rozhovort byl velmi kolisavy, zavisel predev§im na vyfe¢nosti
informatora, ale i na tom, kolik m¢l se smrti a pohibivanim zkuSenosti, nako-
lik mél tuto oblast promyslenou a do jaké miry se chtél o své predstavy se mnou
delit. Primeérna délka zvukového zdznamu rozhovoru Cinila tfi ¢tvrteé hodiny.

Vérim, ze kombinace dvou typd datovych zdroji prinasi plastictéjsi po-
hled na zkoumanou problematiku neZ kterykoliv z nich sdm o sobé. V ¢lanku
nejprve predstavim popisované téma s poukazem na vyznam ndbozenstvi pro
formovani predstav o posmrtné existenci. Pak bude nasledovat prezentace vy-
sledki Setfeni ISSP o mife rozsireni viry v posmrtny Zivot a nékterych jejich
formach (nebe, peklo, reinkarnace) v soucasné ¢eské spolec¢nosti. Pritom bu-
du sledovat vyvoj za posledni desetileti a dale souvislost s nékterymi vyznam-
nymi charakteristikami, které toto presvédceni ovliviiuji — gender, vék a nabo-
zenské vyznani. Tento popis dale doplnim konkrétnimi priklady predstav o po-
smrtném Zivoté, pricemz budou oddéleny dve¢ zakladni skupiny osob — neverici
a praktikujici Fimsti katolici.'® Nakonec porovnavam ¢eské postoje a predstavy
s témi, které se béZné vyskytuji v Evrop€. Cilem studie je odpovédet na nékolik
zékladnich otazek: Jak je v soucasné ¢eské spole¢nosti rozsirena vira v posmrt-
ny zivot? Jedna se v poslednim desetileti o stabilni jev, nebo jsou ve smysleni
Cechti patrné né&jaké promény? Jaké vlastné jsou soucasné piedstavy o posmrt-
né existenci, pripadné neexistenci? Jsou né¢im charakteristické?

Existence zasvéti jako primarné nabozensky koncept

Smrtelnost ¢lovéka byla v tradi¢nich kulturach pojiméana prostrednictvim na-
bozenskych konceptd, které vysvétlovaly pri¢inu smrti a také resily, co se s ¢lo-
vékem po smrti stane. Dle nékterych teorii je prave toto jednou z hlavnich
funkci nabozenstvi (Malinowski 1954; O’Dea — O’Dea 1983). V evropském

9 Strategie se ukézala jako nevhodna, lidé nebyli ochotni na téma smrt hovotit, at jiz z opravdové
nechuti zabyvat se timto tématem nebo i z toho diivodu, ze mé povazovali za misionaiku néjaké nabo-
zenské skupiny ¢i cirkve, nej¢astéji asi svédkyni Jehovovu.

10 Rimské katoliky jsem vybrala proto, Ze tvori vyrazné nejvétsi ¢ast osob hlasicich se k néjakému
nabozenskému vyznani (86 %, dle ISSP 2008).
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kulturnim okruhu byly naboZenské predstavy o zasvéti patrn€ vlastni vSem sta-
rym kulturam — naptiklad Slovanim, Germantm ¢i Kelttim, jak dokladaji ar-
cheologické nalezy a jejich interpretace mnohdy podlozené i pisemnymi pra-
meny (Lutovsky 1996; Green 1995; Droberjar — Lutovsky 2006; Podolinska
2005). Tyto koncepty byly po prijeti kirestanstvi modifikovany, a¢ jejich promé-
ny v lidovém prostredi byly zfejmé velmi pozvolné. Krestanské pojeti vzkrise-
ni a vé¢ného posmrtného Zivota na nebi nebo v pekle, stejne tak jako rimsko-
katolicka predstava ocistce, ve kterém cloveék po smrti odpykava své hrichy,
se béhem dvou tisict let rovnéZz proménovaly a mnohdy se misily se starSimi
piedstavami. Etnologick4 badani dokladaji na tizemi Cech, Moravy a Sloven-
ska jeSt€ béhem 20. stoleti zvyky, které navazuji na predkrestanské predstavy
a maji za cil uspokojit duchy zemftelych predku. Jednalo se naptiklad o uklada-
ni dvojité pohiebni vybavy teplého obleceni do rakve, aby mrtvému nebyla zi-
ma, nebo o zimni kabat poloZeny na hrob ze stejného divodu a podobné rov-
néZ i vybavovani neboztikd jidlem, pitim a dal§imi predméty (napt. Horvathova
1993; Navratilova 1993, 2004).

Vyznam naboZenstvi je pro formovani predstav o posmrtné existenci
ve vétSiné kultur zcela zasadni. Pravé pomoci mytologickych, nabozenskych
¢i metafyzickych vykladl reality se dle sociologti Petera L. Bergera a Thoma-
se Luckmanna (1999: 97) jednotlivé spolecnosti nejcastéji snazi vyrovnat s lid-
skou smrtelnosti."! V kiestanské tradici, na niz chté nechté navazuje i soucas-
na Ceska spolecnost, je vira v posmrtny zivot tstfednim bodem dogmatu. Dle
tradi¢niho kiestanského hlediska budou vSichni mrtvi v budoucnosti vzkriseni
a Bohem souzeni. Zarukou toho, Ze je vzkiiseni z mrtvych skute¢né mozné, je
pro kiestany v minulosti uskute¢néné vzkriSeni JeziSe Krista. Podle ptivodnich
patristickych koncepci bylo vzkiiSeni zavislé na schopnosti Boha nalézt a zno-
vu spojit vSechny ¢asti, ze kterych se kdysi telo skladalo. Dnes je vzkriSeni po-
jimano vétSinou vice symbolicky a nezavisle na télesné strance, i kdyz ptvodni
predstavy obsazené v dilech cirkevnich Otcti jsou stale cenéné (o dalezitosti je-
jich odkazu viz Davis 1989: 119-144; Rees 2001: 16-17). V kiestanské dogma-
tice tedy individualni duse preziva smrt ¢lovéka a ¢eka na posledni soud (dle
jinych interpretaci je souzena hned po smrti, pripadné vedle sebe existuji obé

11 Dle Bergera a Luckmanna se musi vSechny spole¢nosti néjakym zplsobem vyrovnat se smrti.
Cini tak prostiednictvim jeji ,legitimizace®, ktera se déje zaclenénim smrti do tzv. symbolického své-
ta (univerza). Prestoze jsou k legitimizaci smrti nejé¢astéji vyuzivany mytologické, nabozenské ¢i me-
tafyzické vyklady reality, mize se obejit i bez nich, jak je tomu v modernich spole¢nostech (Berger —
Luckmann 1999: 97-102).
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varianty) (Rees 2001: 17) a podle jeho vysledku nasleduje bud spésa a vé¢ny Zi-
vot v nebi nebo zatraceni v pekle.

Nabozenska dogmata resi otazku lidské smrtelnosti tak, zZe smrti pripisu-
ji urcity vyznam, snazi se vysvétlit jeji pavod a v neposledni radé omezuji je-
ji platnost pravé prostrednictvim uéeni o posmrtné existenci (Badham — Bad-
ham 1987; Barloewen 2000; Becker 1973; Davis 1989; Chidester 1990 aj.). Na-
bozZenstvi vétSinou ujistuji clovéka o tom, Ze konec Zivota na zemi je pouhym
oddélenim téla a ducha ¢i duse a Ze zanik téla nema vliv na dalsi existenci duSe/
ducha. Smrt t€la podle ndbozenskych koncepci znamena transformaci ducha ¢i
duse z jednoho modu existence do jiného. Jinak fec¢eno, smrt je na zakladé na-
bozenstvi chapéna jako zacatek nového zivota (Badham — Badham 1987; Bar-
loewen 2000; Sandman 2001: 47). Proti této perspektivé stoji moderni sekular-
ni nahled akcentujici kone¢nost (cessation view), podle kterého smrt téla zna-
mena naprosty konec ¢lovéka a moznost jeho dalsi existence je vylouc¢ena. Po-
smrtny Zivot nebyl modernimi metodami exaktnich véd jednozna¢né prokazan
a neni tedy povazovan za redlny. Pokusy amerického Iékare a psychologa Ray-
monda Moodyho (1991) a dalSich osobnosti (napt. Kiibler-Ross 1997), které se
snazily dokazat realnost byti po smrti, vétSinou pomoci zkuSenosti blizké smrti
(NDEs — near death experiences), sice nasly pozitivni ohlasy v $irsi verejnosti,
ale védeckou obci nebyly prijaty jako dostate¢né diikazy.

Soucasny zapadni ¢lovek, abstraktné smyslejici a védomy si vlastni smr-
telnosti, mé tedy tfi zakladni moznosti, jak otazku tykajici se zivota po smr-
ti vyresit. Prvni moznosti je kontinudlni navazani na predchozi naboZenskou
tradici, tj. ztotozZnéni se s krestanskym konceptem posmrtného byti v ne-
bi (ptipadné pekle), byt ¢asto vnimanym tak, aby to bylo v souladu s dalSimi
predstavami a tuzbami moderniho ¢lovéka. Druhou moznosti je vymezit se
proti nabozenskym predstavam negativné a pristoupit na ,,pokrokovy* a raci-
onalni pristup, ktery prineslo jiz osvicenstvi. Tedy priklonit se k prirodovédec-
kym poznatkim. Pfirodni védy pritom maji ,,jasno“: télo ¢lovéka nepreziva je-
ho smrt, ale podléha hnilobnym procestim a zkéaze. Pokracovani n¢jaké dalsi
formy byti se seriézné€ potvrdit nepodaftilo. V této perspektivé tedy smrti zivot
Cloveka definitivné konci. Zaroven se vSak nepodarilo védecky vyvratit moz-
nost existence n¢jaké jiné nez smyslové vnimatelné formy byti. S tim souvisi
treti a posledni moznost, ke které se dnes nekteri lidé uchyluji, snazi-li se zod-
povédet otazku o redlnosti posmrtné existence. Tou je novy, vétSinou synkre-
tisticky zpudsob viry v posmrtnou existenci, ktery vyuziva koncepty mimokfes-
tanskych nabozenskych tradic, pripadné se snazi poukazem na védu, leckdy
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spise pseudovédu, prokazat, Ze smrti Zivot ¢loveéka nekon¢i. Prikladem mohou
byt obory jako parapsychologie ¢i esotericka psychologie, které dokazuji plat-
nost reinkarnace a pripadné dalsich forem posmrtného Zivota (napt. Cave —
Forman 1994; Liska 1993).

Vira v posmrtny zivot v ¢eské spolecnosti
na prahu tretiho milénia

Uzka souvislost mezi virou v posmrtnou existenci a nabozenskou virou ptiso-
bi, Ze dodnes jsou predstavy o posmrtném Zivoté zkoumany predevsim v sou-
vislosti s vyzkumy religiozity. Nejnovejsi mezinarodni kvantitativni vyzkumy
ISSP prinasi tdaje o mife rozsireni viry v posmrtny Zivot a zjistuji rovnéz, kolik
lidi dnes véri v jeho krestanské formy — nebe a peklo — a kolik naopak prejalo
nové vypujcky z jinych kultur a véri v prevtélovani dusi (reinkarnaci). V posled-
nim Setfeni (2008) byla nové zatazena i otazka zjistujici, zda lidé vé&ti v nadpfi-
rozené zasahy duchti mrtvych. Struéné zde predstavim zjisténé vysledky o mi-
fe roz$ireni viry v posmrtny Zivot a jeho nékteré zakladni formy v ¢eské spolec-
nosti v poslednim desetileti. Protoze vSak tyto predstavy vyrazné formuji na-
bozenské tradice, nejprve se podivejme na podily lidi s ndbozenskym vyznanim
v Ceské populaci.

Za posledni desetileti doslo k napadnému zmenSeni po¢tu osob hlasi-
cich se k né€jakému nabozenskému vyznani. Zatimco v roce 1999 to byla jes-
té vice nez polovina dosp¢€lé populace (54 %), v roce 2008 se k néjakému na-
bozenskému vyznani prihlasila jen zhruba jedna tietina (34 %) dospélych osob
(viz tab. 1). Ubytek poctu véricich plati pro vSechna sledovana nabozenska vy-
znani s vyjimkou ¢eskobratrského evangelického. Pritom plati, Ze Zeny se k né-
jakému nabozZenskému vyznani prihlasily vyrazné ¢astéji nez muzi a vyrazné
nejvetsi podil ceskych véricich vyznava rimskokatolické vyznani. Ostatni kon-
fese jsou v Ceské spolec¢nosti zastoupeny jen velmi malo. Soucasna ceska spo-
le¢nost je tedy dle vyzkumu z roku 2008 tvorena predev§im nevéficimi. Témeér
tfi ¢tvrtiny muza (73 %) a vice nez polovina Zen (54 %) uvedly, Ze se nehlasi
k Zzadnému nabozenskému vyznani (tab. 1).

Musim zde ov§em zminit, Ze podily osob vyznavajicich néjaké nabozenské
vyznani se ve vyzkumech ISSP rok od roku pomérn€ vyrazn€ proménuji, coz je
patrné zplsobeno nizkou navratnosti dat, ktera limituje jejich reprezentativi-
tu. Zde mi nezbyva nez vérit, ze data skutec¢n¢ odrazi redlny trend. To dle mého
soudu podporuje predpoklad, Ze i pokud dochazi k systematickému zkresleni
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vyzkumného vzorku na zékladé vysoké miry odmitnutych rozhovord, je tomu
tak ¢asto praveé vinou zkoumaného tématu, tj. ndbozenstvi. Téma obou srov-
navanych vyzkumi v8ak bylo stejné, coZ mi umoziuje verit, ze takové piipad-
né systematické zkresleni bylo v obou vinach vyzkumu podobné. I pres mozné
chyby je tak vzajemné porovnani vysledki mozné a relativné spolehlivé, proto-
7e nepresnosti by mély mit podobny charakter.

Muzi Zeny Celkem

1999 2008 1999 2008 1999 2008
Rimskokatolické 39,1 21,2 52,0 37,6 45,9 29,7
Ceskobratrské evangelické 2,2 1,9 3,0 3,7 2,6 2,8
Ceskoslovenské husitské 2,2 0,7 3,1 1,3 27 1,0
Ostatni kirestanské 3,8 1,0 1,3 0,5 2,5 0,7
Ostatni mimokrestanské 1,2 0,3 0,2 0,1 0,7 0,2
Z4adné 49,6 73,0 38,4 54,2 43,7 63,3
Nevi * 1,9 2,0 2,0 2,6 2,0 2,3
Celkem 100 100 100 100 100 100

Tabulka 1. Rozsifeni nabozenskych vyznani v ¢eské spolecnosti v letech 1999 a 2008
Zdroj: ISSP 1999, ISSP 2008.

* V roce 1999 byla pouze mozZnost ,nevi”, v roce 2008 byly dvé kategorie:

~nevi” a ,bez odpovédi”, které jsou v tabulce slouc¢eny pod moznost ,nevi”.

Podobny vyvoj, jaky se tykal odklonu od nédbozenskych vyznani, byl zjistén
i u viry v posmrtnou existenci. Pfedn¢ se béhem poslednich deseti let (od ro-
ku 1999 do roku 2008) obecné znaéné vytratila vira v posmrtny zivot. Dalsi
vyrazny rozdil je stabilngjsiho charakteru a souvisi rovnéz s genderem. Zeny
totiZ vykazuji tendenci véfit v nadpfirozené jevy i posmrtnou existenci caste-
ji nez muzi (tab. 2). Na konci druhého milénia vérily v néjakou formu posmrt-
ného Zivota zhruba dvé pétiny dosp¢lé ¢eské populace, zatimco o necelych de-
set let pozd¢ji to byla jiz pouze jedna ¢tvrtina (tab. 2). Na konci devadesatych
let 20. stoleti tak vérila v posmrtnou existenci témér kazda druha zena a kazdy
tieti muz, pricemz to rozhodné nebyli pouze lidé, ktefi se prihlasili k néjakému
nabozZenskému vyznani.

Pomérné hojné rozsireni viry v posmrtny Zivot v devadesatych letech
20. stoleti Ize patrné vysvétlit reakei nékterych osob na stav minulych desetile-
ti, kdy byla komunistickou propagandou vira v posmrtnou existenci popirana.
Ve svétle novych zjisténi z roku 2008 se zda byt pravdépodobné, Ze podobné,
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jako se po padu komunistického rezimu projevil vétsi priklon k diive omezova-
nym cirkvim, nejinak tomu bylo i v ptipad¢ uéeni o Zivote po Zivoté. Vedle pi-
vy, a tim byla v devadesatych letech nové se svobodné rozsitujici necirkevni
duchovni literatura, ktera se bud primo snazila dokazat realnost posmrtné-
ho byti nebo s nim pocitala jako se samoziejmosti (napt. Cave — Forman 1994;
Dethlefsen 1992; Liska 1993; Moody 1991). Sekularizace a postupny upadek
cirkevni religiozity tak u ¢asti populace posilily zajem o alternativni duchov-
ni a spiritualni zaleZitosti, prezentované napriklad v duchovni literature riizné
provenience (NeSpor 2008). Skute¢nost, Ze v devadesatych letech byly alterna-
tivni (necirkevni, privatizované) formy religiozity znacné rozsirené, potvrzuji
nejen jini sociologové (Hamplova 2000a,b; Luzny — Navratilova 2001; NeSpor
2004), ale doklada to i sam fakt, Ze v roce 1999 ¢tvrtina nevéricich osob vérila
v posmrtny Zivot (tab. 3).

Muzi Zeny Celkem
1999 2008 1999 2008 1999 2008
Posmrtny Zivot 31,8 17,9 48,8 32,4 40,7 25,4
Nebe 22,4 14,6 33,0 28,7 27,9 21,9
Peklo 16,4 11,0 25,4 23,0 21,1 17,2
Reinkarnace * 16,8 11,5 249 17,5 21,0 14,6
pisovent sesnulych | 128 | 28 | 1

Tabulka 2. Rozsireni viry v posmrtny Zivot a jeho formy v zavislosti na genderu
Zdroj: ISSP 1999, ISSP 2008.

Zachyceny jsou podily slou¢enych odpovédi ,rozhodné ano” a ,pravdépodobné ano”.
* V roce 1999 méli respondenti pouze tii moZnosti odpovédi: ,ano”, ,ne”, ,nevim”

Tradi¢ni krestanské kategorie posmrtného byti byly v roce 1999 povazova-
ny za platné mensim poctem osob, neZ jaky véril v posmrtny Zivot obecné, coz
rovné€Zz potvrzuje, Ze vliv jinych nez krestanskych nauk byl na vzestupu. Opro-
ti tomu se tento rast v nasledujicim obdobi mirné omezil. Patrné poklesla eu-
forie z nového, predtim zakazaného a nepoznaného. Vira v posmrtny Zivot vni-
many jako Zivot na nebi, pripadné v pekle, tak béhem prvniho desetileti tietiho
tisicileti vymizela relativné mén€. Pritom opé€t i u téchto krestanskych katego-
rif platilo a plati, Ze s nimi své predstavy ¢astéji spojuji Zeny nez muzi (tab. 2).
Rozsifengjsi je pritom vyskyt viry v nebe (22 % v roce 2008), jehoZ predstava je
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nepochybné ¢loveku libéjsi, nez predstava pekla, ktera se vyskytuje méné cas-
to (17 % roce 2008). Klesa i priklon k nekrestanskym predstavdm o posmrt-
ném byti ¢loveéka. A tak zatimco na prevtélovani dusi vérila jeSté v roce 1999
dle vlastnich vypovédi plna pétina populace, v roce 2008 jiz byla o reinkarna-
ci presvédcena pouze sedmina populace. Vice lidi dnes véfi v nadprirozené pua-
sobeni zesnulych, které za realné povazuje pétina Zen (tab. 2). Pokles rozsire-
ni viry v posmrtné byti mezi lety 1999 a 2008 pritom rozhodn¢ neni zptsoben
pouze faktorem véku a amrtnosti starSich generaci, jak by se na prvni pohled
nabizelo jako vysvétleni. Spojeni s vékem se budu vénovat niZe.

Zatimco béhem prvniho desetileti po padu komunismu si myslenky o po-
smrtném Zivoté ziskaly znacnou prizen, beéhem desetileti nasledujiciho jaksi
vyvanuly. A nebylo to rozhodn€ zptsobeno tim, Ze by odesla nejstarsi generace,
ve které jeSté vyrazné ¢ast osob vérila v posmrtny Zivot slibovany krestanskym
ucenim, a nahradila ji generace nova. V roce 1999 byl totiz pravé mezi tehdy
nejmladsimi dospélymi lidmi (narozenymi v letech 1976—80) zcela nejvyssi po-
dil téch, kteri vérili v néjakou formu posmrtného byti. Bylo jich vice nez polovi-
na (viz graf 1). Upadek viry v posmrtné byti béhem deseti let je ve stejné véko-
vé kohorté velmi vyrazny, po zhruba deseti letech (v roce 2008) jiz vérila v po-
smrtny zZivot pouze neceld p€tina osob. Na prahu dospélosti (ve véku 19-23 let)
tedy byla tato kohorta daleko vnimavéjsi k otazkam Zivota po zivoté nez po de-
seti letech v dobé, kdy jiz vétSina z respondentd feSila otazky spojené se zakla-
danim rodiny a vychovou déti (ve véku 28-32 let).

Zivotni faze sice mohou vysvétlit ur¢ité zmény v postojich k zasadnim
otazkam zivota a smrti, z grafu 1 je vSak patrné, ze promény nesouviseji pou-
ze s zivotnimi fazemi. Na konci devadesatych let 20. stoleti byl obecné piiklon
viry v posmrtnou existenci vyssi. Vék ovSem nepochybné roli hral, nebot starsi
vékové kohorty vykazovaly vétsi stabilitu v postojich nez kohorty mladsi, kde je
formovani vlastniho nazoru na déni po smrti patrné. Data naznacuji, Ze zhru-
ba do 33 let (vékové kohorty narozené v roce 1966 a pozd¢ji) se nazor na po-
smrtné byti u zkoumanych respondentd proménoval. Rozdil mezi postoji zjis-
ténymi v rozmezi deseti let je zde pomérn¢ velky a je zfejmé, Ze znacny podil
(zhruba polovina) téch, ktefi v obdobi rané dosp€losti na posmrtny Zivot vérili,
od této predstavy pozdéji ustoupil. Tento vyvoj v8ak byl ve zkoumanych kohor-
tach nepochybné umocnén aktualnimi celospole¢enskymi zménami spojenymi
s transformaci totalitarni spolec¢nosti na demokratickou. Pristup k novym in-
formacim, zmeény Zivotniho stylu a odstranéni protinaboZenskych represi zde
pfitom hraly astfedni roli.
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Graf 1. Vyvoj viry v posmrtny Zivot v letech 1999 a 2008 dle vékovych kohort
Zdroj: ISSP 1999, ISSP 2008.

Dale miizeme zkoumat souvislosti mezi virou v posmrtny Zzivot a jeho formy
a priklonem k ur¢itému néboZenskému vyznani. Nejprve vSak chci pouka-
zat na vyrazny posun, ktery probéhl v poslednim desetileti ve skupiné neve-
ficich. Tam totiZ pocet lidi véricich v posmrtné byti klesl skoro o dvé tietiny
(tab. 3). Mizeni viry v posmrtny Zivot v ¢eské spole¢nosti je tedy zapri¢inéno
nejen ubytkem osob s nabozenskym vyznanim, ale jeSté vyraznéji téZ zmena-
mi postojli mezi nevéricimi. Zmeény v postojich osob hlésicich se k néjakému
nabozenskému vyznani nebyly pfili§ vyznamné, proto zde budu dale sledo-
vat predev§im aktualni stav (2008). Ukazalo se, ze neplati pfima souvislost
v tom, Ze by lidé nejrozsirenéjSich krestanskych vyznani automaticky zaro-
ven verili v posmrtny Zivot, prestoze je soucasti oficialni dogmatiky jejich vy-
znani (viz tab. 3). Pouze zhruba polovina osob, které se prihlésily ke kies-
tanskému nabozenstvi, je zaroven presvédcena, ze smrt neznamena naprosty
konec zivota, ale Ze po ni nasleduje Zivot posmrtny. Ten se dle témér stejné-
ho mnozstvi osob patrné realizuje v nebi. O néco mensi podil osob (zhru-
ba dvé pétiny) vyznavajicich krestanské nadbozenstvi véri, ze posmrtny zivot
muze Clovék travit i v pekle. Mezi lidmi hlasicimi se ke kiestanskému néabo-
zenstvi, kterych je v ¢eské spole¢nosti menSina, je tedy pomérné nizky podil
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téch, kteri jsou presveédceni o platnosti zakladnich krestanskych eschatolo-
gickych!? dogmat.

Naproti tomu se i mezi lidmi deklarujicimi absenci naboZenského presved-
¢eni v podobe priklonu k néjakému nabozenskému vyznani vyskytuji tac, kte-
If veéfi v posmrtny Zivot. Je to zhruba kazdy desaty nevérici. Pouze vyjimec-
né jsou vSak nevérici presvédceni, Ze po smrti se ¢lovek mize dostat do nebe
(5 %) nebo pekla (3 %). V prevtélovani dusi ovSem véri daleko castéji kresta-
né nez lidé bez nabozenského vyznani a podobné je tomu i s virou v nadpftiro-
zené pusobeni zesnulych. O tom, Ze mrtvi mohou ur¢itym zptisobem zasaho-
vat do svéta zivych a nadprirozené v ném pusobit, je presvédcen zhruba kazdy
treti Clovek hlasici se k néjakému kiestanskému vyznani a kazdy desaty nevéri-
ci (viz tab. 3).

Vyznani lviimslfo- , Ceskobtjatr’ské Ces!(osl,ovenské Jadné | Celkem
-katolické |evangelické husitské

Posmrtny Zivot 1999 54,5 56,7 39,4 25,6 40,7

Posmrtny zivot 2008 53,0 58,1 37,5 9,7 25,4

Nebe 50,3 65,9 33,3 53 21,9

Peklo 39,9 48,8 40,0 3,0 17,1

Reinkarnace 26,1 34,9 20,0 8,1 14,6

Tabulka 3. Rozsireni viry v posmrtny Zivot a jeho formy v zavislosti na nabozenském
vyznani. Zdroj: ISSP 2008, ISSP 1999.
Pozn.: Kde neni uvedeno jinak, jednd se o data z roku 2008.

Kvantitativni vyzkum tedy ukazal, Ze v Ceské spolecnosti dnes lidé obvyk-
le nevéri, Ze by po smrti nasledoval néjaky dalsi Zivot. Absence tohoto bézné-
ho mechanismu pro vyrovnani se se smrti v podob¢ jejiho presahu smérem
do budoucnosti souvisi nepochybné s nizkou mirou priklonu k nabozenskym
vyznanim, jakoZ i s internalizaci u¢eni propagovaného béhem komunistického

12 Pojmem eschatologie (z feckého eschatos — posledni a logos — nauka, slovo, fad) je dnes oznaco-
vano nébozenské uceni o poslednich vécech. Piestoze je pojem eschatologie bézné uzivan v jeho sou-
¢asném vyznamu az od 19. stoleti, tvoti eschatologie velmi diilezitou ¢ast vétsiny nabozenskych uéeni.
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rezimu, které posmrtné byti popiralo.'* P¥iklon k racionalni predstave o konec-
nosti lidského Zivota v podob¢ smrti nicici télo i jeho jakékoliv pfipadné dalsi
nehmotné ¢asti navic v poslednich letech posiluje. Souvisi to ziejmeé s obecnym
odklonem od duchovnich hodnot a vét§im dirazem kladenym na pritomnost.
Zatimco v minulosti kiestanstvi ustavilo pohled, ve kterém byl Zivot po smrti
spocivajici ve vééném Zivoté u Boha dileZitéjsi nez Zivot pozemsky, dnes je di-
raz kladen jednoznac¢n€ na Zivot zdej$i a 0 mozném zivoté po smrti lidé prili$
nepiemysli.’* K zZivotu po smrti se lidé obecné prili§ neupiraji, a jak bylo uvede-
no, ¢asto v n¢j ani neveri.

Pohled do hloubi - charakter predstav o Zivoté po smrti

Kvalitativni vyzkum jde vice do hloubky a umoznuje priblizit vyznamy zkou-
manych predstav. Jaké mySlenkové pochody a predstavy jsou dnes spojovany
se smrti a s tim, co ji nasleduje? Jak vypada symbolicky svét dnesSniho ¢loveka,
ktery se vaze ke smrti a moznému pokrac¢ovani zivota? Mozna nam tento hlub-
§1 pohled pomiize jesté déle objasnit, pro¢ Cesi a Cesky od viry v Zivot po Zi-
voté upousti. Charakter a obsah predstav o posmrtné existenci ¢i neexistenci
na tomto misté priblizim s pomoci poznatkl zjisténych prostrednictvim kva-
litativniho vyzkumu. Vyzkum byl sice regionalné omezen na prostiedi Prahy
a Stredoceského kraje a zahrnoval pouze informéatory ve vékové kategorii 30-
50 let, presto jsem presvédcena, zZe vypovédi velmi dobfe ilustruji, jakym zp-
sobem soucasnik patfici do tohoto vzorku uvazuje a jaké predstavy o posmrtné
ne/existenci jsou mu vlastni.

Predstavy neveérici vétsiny'® jsou predevsim velmi vagni a vétSinou nema-
ji oporu v zadné konkrétni doktriné. Informatori nehlasici se k Zzadnému nabo-
zenskému vyznani ¢asto vyjadrovali pochybnosti o redlnosti néjakého posmrt-
ného zivota a nedokazali priblizit jeho pripadny pribéh. Premysleni o smrti

13 Vliv komunistické propagandy bychom vSak neméli precenovat, vira v posmrtny zivot nebyla
v &eské populaci samoziejmou jiz po druhé svétové valce. Dle vyzkumu provedeného Ustavem pro vy-
zkum vefejného minéni véfilo v roce 1946 v posmrtny zivot 38,4 % Cechd. V roce 1983 piiznal viru
v posmrtny Zivot jiz pouze kazdy osmy Cech, i kdyz tento udaj mtize byt podhodnoceny vinou strachu
respondentt priznat viru v nadptirozené jevy (Hamplova 2001: 305-306).

14 Existuji samoziejme vyjimky. Jednou z nich jsou ¢lenové n€kterych mensich nabozenskych sku-
pin, napriklad ¢lenové hnuti Hare Krisna, ktefi se snazi cely zivot pripravovat na okamzik smrti proto,
aby si zajistili dobry posmrtny zivot (viz Mrazek 2000; Ne§porova 2004).

15 Osoby nehlasici se k zddnému nabozenskému vyznani pro mé reprezentovalo 30 informatort
z jedné stfedoceské obce.
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a utvareni vlastniho nazoru na moznou dalsi existenci se mnozi informatori
obecné spiSe vyhybali a neméli tedy o veci blizsi predstavu. U nékterych to bylo
vedle obecnéjsiho vytésnovani smrti patrné zpisobeno nedostatkem presvedci-
vych exaktnich dikazi o této oblasti.

V rozhovorech se nicméné ukazalo, Ze jen menSina osob je pevne presvéd-
¢ena o tom, zZe smrt znamena definitivni konec zivota. Zhruba polovina infor-
matort v prab&hu rozhovoru pripustila, Ze smrt zifejmé nemusi byt uplnym
koncem lidské existence. Podle jejich presvédceni smrt sice prinese rozpad
fyzického téla, ale n¢jaka dalsi (dusevni) slozka ¢loveéka snad preziva. Jakym
zplisobem, o tom mél jasnéjsi predstavu jen malokdo z nevéiicich. Casto pii-
jimanou mySlenkou, kterou mnozi uvadéli v reakci na mé dotazy po presnéjsi
predstavé o charakteru posmrtného byti, — patrné z nedostatku dalSich snad-
no predstavitelnych alternativ — byla idea reinkarnace. Informatori uvadéli, ze
duse ¢lovéka se po smrti znovu narodi v jiném téle. Dalsi ¢ast informatord vi-
bec nedokazala Fici, co dle jejich presvédéeni nasleduje po smrti. Zadné pred-
stavy o této oblasti nem¢li (alespon to tvrdili a/nebo je nechtéli sdélit) a v odpo-
védich na mé otazky vétSinou pripoustéli ob€é moznosti, tedy Ze Zivot po smrti
¢lovéka muaze v néjaké formé pokracovat, anebo také ne. Svoji nejistotu vysvét-
lovali bud poukazem na skutecnost, Ze o téchto zalezitostech neptemysli, ne-
bo tim, zZe pokud to sami nezazili, nemohou se priklonit ani k jedné z alternativ.
Posledni nevelka skupina informéatord byla jednoznaéné presvédéena o tom, Ze
smrti Zivot ¢lovéka konci bez jakékoliv dalsi moznosti pokracovani.

Pro predstavy o posmrtné existenci je u soucasnych nevéricich charak-
teristicka predevsim jejich vagnost. Vedle jiz zminéného konceptu reinkarna-
ce jsou Casto do souvislosti s zivotem po smrti davany vlastni nebo zprostred-
kované zkuSenosti s klinickou smrti, urcité predtuchy, sny ¢i obtizné vysvétli-
telné okolnosti vnimané jako znameni. Ty jsou povazovany za dikazy toho, Ze
smrt neni absolutnim koncem zivota. Pfikladem muzZe byt nasledujici odpoved
na dotaz po predstavé, co se déje s clovekem po smrti:

,»INo, vérim, Ze néco existuje. Nevim co. Néco takového, ne jako Ze bychom se asi
jako vratili nebo, nevim, no tomu se asi neda vérit, ze bychom se prevtélili a vra-
tili. To asi ne. Ale jako néco tu existuje takového. Vite co? J& mam takové ty své
predtuchy. A kdyz vlastné ten bracha, nez ten bracha umrel, tak ja jsem se vidéla
ve svatebnich Satech. ... Ale ja tenhleten sen méla, méla jsem ho v lednu, v Gno-
ru porazilo §vagrovou auto a vlastné v kvétnu umfel bracha. A to byla jedna rodi-
na, co se jim to stalo. Takze ja takovyhle ty sny a ty predtuchy jsem méla a docela
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vérim tomu, ze néco fakt asi je, no, takového. Nevim, co. Samoziejmé nevim, to
se neda urcit, co. Ale néco urcite takového prosté asi existuje. Ale co to je, to vam
nedokazu popsat nebo fict jako, to nevim. ... Nevéfim, ze bychom se sem vratili

I~

na zem, tomu néjak nevéiim, nevim.“!¢ (Milada, 42 let)

Novy zivot v jiném téle tato informatorka odmitala, ale domnivala se, Ze urci-
té pokraCovani Zivota po smrti je pravdépodobné. Piesvédéeni, Ze véci na zemi
maji i svlij duchovni rozmér skryty béznému vnimani, nabyla prostfednictvim
souhry okolnosti a sni, které si interpretovala jako znameni blizkych udalosti
(nehody a smrti v roding).

I neverici tedy mnohdy pripousteji moznost pokracovani Zivota po smr-
ti. Pritom se za ni zaroven trochu stydi, protoze si uvédomuji jeji iracionalitu
a souvislost s naboZenstvim. Patrné proto informatofi nehlasici se k zadnému
nabozenskému vyznani, avsak pripoustéjici moznost pokrac¢ovani posmrtné
existence velmi ¢asto zdtraziovali, Ze nejsou ,,vérici“. Tedy Ze nevyznavaji zad-
né konkrétni nabozenské vyznani ani nejsou ¢leny Zadné cirkve. Sdm tento fakt
ukazuje, jak Spatné hodnoceni ma v majoritni spole¢nosti naboZenstvi a orga-
nizovana zboznost, vii¢i které se informatori snazili vymezit. MoZnost pokra-
Covani zivota po smrti pritom néktefi nepochybné pripoustéli i z toho divodu,
ze tim negovali smrt vlastni i svych blizkych. [ vagni predstava, Ze Zivot po smr-
ti pokracuje, jim umoznovala verit, Ze se po smrti jeSté setkaji s t€émi, které me-
li za Zivota radi a s nimiz je rozd¢lila smrt. Z tohoto thlu pohledu neni ani tak
dualezité, v jaké formé se toto setkani uskutecni. Jak uvedla jedna informétor-
ka, k predstavé o pokracovani lidského zZivota se kloni proto, zZe je ji pfijemna:

»INejsem absolutné vérici nebo prosté néco takového, ale jako vaham, myslim si,
Ze tam néco je. Ze to neni Giplny konec. Myslim si, Ze to neni prosté nic, takova
konecna. A nebo ¢lovék mozna i doufa. Jak uz je nékdy ten Zivot, jak se rika, Ze
nestoji za nic, protoze toho hezkého je hrozné malo. TakZe nevim. A i vzhledem
k tomu, zZe ¢lovék uz ztratil hodné blizkych lidi a ob¢as mam pocit, zZe prosté jsou
tady s nami. Takze nevim. Nic konkrétniho vam k tomu nereknu, ale prosté mys-
lim si, Ze néco, néco mozna, n&jaké pokradovani. Ze néco je, ale nevim. ...Jako
nezatracuji to (konkrétni predstavy o posmrtné existenci), Ze bych rekla, pros-

16 Citace jsou doslovnymi prepisy vypoveédi, ovSem s tim, Ze hovorova varieta jazyka byla pfi prepi-
su pribliZena spisovné ¢estin€. Drobné Gpravy spocivaji predevsim ve zméeénéach koncovek.
17 Jména informatord jsou pseudonymy.
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té je to nesmysl. To nemdzu rict taky. Ale Ze bych méla néjaké konkrétni predsta-
vy nebo Ze bych prosté néco védéla nebo, nevim. Opravdu nevim. Ale kdyz tak-
hle tfeba ¢lovek posloucha nékdy ty zpovédi lidi, co méli tu klinickou smrt nebo
to, tak jako je to takové zajimavé. No, nevim. ... Docela bych se tfeba rada setka-
la s néjakym tim clovékem, opravdu osobné, ktery prozil tu klinickou smrt. A to
by m¢ opravdu zajimalo.“ (Kamila, 40 let)

Nejistota stran charakteru posmrtné existence byla mezi sou¢asnymi neveii-
cimi (ale ¢asto i praktikujicimi kfestany) velmi charakteristickd. Nabozenské
koncepty jsou pak vétSinou nahrazovany poznatky z duchovni literatury a mé-
dii. Ty jsou mnohdy prezentovany jako ,védecké, i kdyz se samoziejmé jed-
na o obory, které v souc¢asném akademickém svété nejsou povazovany za védu
(napt. jiz zminéna parapsychologie nebo esotericka psychologie). Jindy zdroj
svlj duchovni rozmér naopak pripousti a vyzdvihuje. Recipienti si tak vybira-
ji, co se jim hodi a co zapada do jejich symbolickych svétd, aby si tvorili vlast-
ni, byt hrubé piredstavy. Ty ¢asto obsahuji vypijcky z nekrestanskych nabozen-
skych systémf, predné ideu o reinkarnaci.

,»INO ja jsem dost ovlivnéna tou literaturou, t€émi vyzkumy. Tak predstava, asi ur-
¢ité ma Clovek néjakou predstavu néceho, kde prosté jsou ty dusicky, nevim, jak
teda bych to méla rict. Ale kdyz vlastné to psychi¢no opusti to fyzi¢no, tak kam
se odebere, to nevim. Jestli jsou néjaké paralelni svéty tfeba. Mozna tomu bych
byla schopn4 vérit, Ze jsou paralelni svéty. Anebo Ze ty duSe se pohybuji opravdu
nékde mezi ndmi, nehmotn¢, nevim. Mozn4, ¢aste¢né vérim i tfeba na néjakych
vic Zivotd po sobg, Ze vlastné se ¢loveék narodi nékde jinde. Ale jako Ze by vyloZe-
né byl nékde v nebi? Nevim, nevim. Spi§ vé€fim v n¢jaké ty dalsi zivoty anebo to
prevtélovani prosté v nékoho jiného.“ (Markéta, 37 let)

Presvédceni o reinkarnaci, které se objevovalo pomérné ¢asto, bylo spojeno
s predstavou, ze Clovék se sklada ze dvou slozek — télesné a dusevni. Prvni ¢ast
smrti hyne, druha pokracuje dal a narodi se v dal§im (nejcastéji lidském) téle:
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»Tu dudi? Ja si myslim, Ze tu ma kazdy. Tu ma naprosto kazdy a ta duse je o tom,
ze nekdo byl, nécim zil, néjakym predtim zivotem, ted zije zase jiny zivot. Mys-
lim si, Ze se to opravdu d¢je. Déje. Jsem zase, upfimné se priznam, Ze hodné jsem
Cetl téchto knizek. To, ze tedy nékdo byl né¢im pred tim, nékdo néco délal nebo
potom, Ze po Zivot¢ muZete byt né¢im jinym. Myslim si, Ze je jako uplna blbost,
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[to je] m0j nazor na to, Ze se Clovék proméni a mulze byt zvire, miize byt kocka,

pes, to si myslim, Ze asi opravdu ne. Ale myslim si, Ze opravdu ta duse, takové to

nitro toho ¢lovéka, preziva v kazdém z nas urcité i po té smrti.“ (Radek, 39 let)
Nikdo z nevéricich informatort neptripominal kiestanské koncepce vzkiiSeni
a vécného Zivota jako své presvédéeni. Pouze jedna informatorka byla na zakla-
de tvrzeni z popularnich duchovnich knih presvéd¢ena, Ze po smrti miZe po-
kracovat zivot v nebi, vérila v existenci andélli, oviem zaroven pevn¢ vérila, ze
po smrti se duSe znovu zrodi v novém téle. Jeji predstavy byly zna¢né nekon-
cepéni a z hlediska logického mysleni si v mnohém odporovaly. Informatorka
si sama skladala predstavy z riznych ,,duchovnich“ knih. Nékteré z nich byly
jednoznacné ovlivnéné kiestanstvim, jiné naopak vychodoasijskymi nabozen-
skymi koncepcemi. Predstavy této informatorky byly velmi bohaté, v porovna-
ni s ostatnimi spiSe atypicky, a potvrzovaly velmi dobre teorie o nové religiozité
¢i spiritualité typu New Age (Heelas 1999; Nespor — Luzny 2007).

Zhruba jedna pétina informatort byla pevné presvédcena o tom, Ze smrt
znamena naprosty konec byti ¢loveéka, po kterém nendsleduje Zadné dalsi po-
kracovani. Jejich vypovédi byly vétSinou velmi stru¢né a jasné. I oni ¢asto za-
roven sami pripomnéli skute¢nost, Ze nevyznavaji Zadné nabozenské vyznani,
ovSem s cilem podporit své stanovisko, Ze nevéri v posmrtnou existenci. Jedna
z typickych vypovédi znéla nasledovné:

,»--. takové ty nazory, at uz véricich katolikd a podobné&, tomu nevérim, protoze

jsem materialista a ja si myslim, ze zZivot po Zivoté neexistuje. A Ze prosté zivot

zacina a kondi, (jako) vSechno na tomhle svété ma svij zacatek a konec. ... Ja si
myslim, Ze to kon¢i. Zase maji prilezitost jini. Kazdy mame tady sviij vyméreny
¢as a jakym zptsobem ho vyuzijeme, je na nas.“ (Milos, 36 let)

Informatofri nevérici v posmrtnou existenci se na rozdil od vSech predchozich,
ktefi moznost posmrtného zivota alespon Castecné pripoustéli, neodvolavali
na zadnou literaturu nebo zprostiedkované vypovédi ¢i ,,vyzkumy“. Predklada-
li svoje presvédceni jako prosty fakt, ktery neni tieba vysvétlovat, a pokud ano,
pak s odkazem na to, Ze nejsou ,veérici (tj. nevyznavaji zadné nabozenské vy-
znani) a tedy v posmrtny Zivot neveri.

Dotazovani nevérici se tedy k oblasti mozného Zivota po smrti vesmes sta-
véli nékolika moznymi zplisoby. Bud ji pripoustéli a pak poukazovali na rizna
pseudovédecka potvrzeni redlnosti posmrtné existence, vlastni tuSeni v podobé
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rlznych zazitkd, predtuch a zkuSenosti tykajicich se smrti blizkych osob, zku-
Senosti jinych osob zndmych z primého doslechu nebo z médii, pripadné po-
znatky z duchovni literatury, véetné té, ktera prezentuje doktriny vychodnich
nabozenstvi. Nebo, a to méné Casto, pristoupili na objektivismus exaktnich véd
a posmrtny Zivot razantné popirali.

Predstavy praktikujicich Fimskych katolika

Jestlize presvédceni nevericich ohledné moznosti posmrtné ne/existence jsou
pomérn€ neurcita a vagni, jak jsou na tom lidé s naboZenskym vyznanim? Pro
zodpovézeni této otazky jsem realizovala podobny vyzkum ve ¢étyrech praz-
skych nabozenskych skupinach, oviem zde predstavim toliko predstavy fim-
skych katolikd, jejichz zastoupeni v ceské spolecnosti je v porovnani s ostatni-
mi skupinami vyrazné nejvétsi.'®

Vsichni dotazovani praktikujici katolici byli presvédceni, Ze po smrti né-
sleduje urcité pokracovani v podobé posmrtné existence. Posmrtné byti pritom
vnimali v zasad¢ velmi kladné, idea dobré, lepsi (v porovnani se soucasnym
zivotem) a blazZené existence se v jejich predstavach posmrtného Zivota ¢asto
opakovala. Pozitivni charakter byl jednim ze zdkladnich rysi predstav o po-
smrtném zivoté. Typické vypovédi praktikujicich fimskych katolik(i o tom, co
nasleduje po smrti, byly nésledujici:

»--- pak (po smrti) se budu mit dobte, uz me¢ nebude nic bolet a trapit, takze se
budu mit dobre.“ (Ladislav, katolik, 37 let)

»Pan Jezi$ nas prijme vlastné do svého nebeského kralovstvi, kde nebude existo-
vat ani prostor, ani ¢as, bude tam nekone¢né blazZenost, nekone¢na laska, nebu-
de tam utrpeni zadné, a tim skon¢i nas tady pozemsky zivot. Tedy masa a kosti
ptjdou do hrobu nebo se spali a duse prejde do toho jiného prostoru.” (Magda,
katolicka, 43 let)

Tim, co preziva smrt, je tedy duse, pricemz o jeji posmrtné existenci dotazo-
vani katolici vérili, Ze je pozitivni a pfijemna, je bytim bez utrpeni a bolesti,

18 Eschatologii nékterych mensich nabozenskych skupin (Ceskobratrské cirkve evangelické, Na-
bozenské spole¢nosti Svédkd Jehovovych a Hnuti Hare Kri$na) jsem se vénovala jinde (Ne$porova
2004, 2007).
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které nékteri z nich priblizovali slovem ,,r4j“. Slovni spojeni ,,nekone¢né laska“
a ,,nekone¢na blazenost* vystihovala navic jeji vé¢nou podstatu; o této existen-
ci se totiz predpoklada, Ze bude trvat vécne. To vyjadril i katolicky knéz, ktery
presvédceni za vSechny rimské katoliky shrnul nasledovneé:

»My véfime, Ze ta plnost Zivota je v tom zivoté vééném, a to je Zivot u Boha. To
nelze nijak lokaln€ umistit, nelze to nijak exaktné popsat.“ (Pavel, katolicky knéz,
33 let)

Posmrtny zivot byl tedy katoliky vniman jako jednotny celek s Zivotem pozem-
skym, jehoz je uréitym zavrSenim, a navic zasadn¢ prodluZuje jeho trvani ad in-
finitum. Navic byla v uvedené vypovédi zminéna jesté jedna jeho velmi dutlezi-
ta a fimskymi katoliky Casto zdliraznovana slozka, a sice Bozi pfitomnost. Pra-
vé& ona byla v predstavach informatort zarukou dobra a blazenosti. Zivot u Bo-
ha, v Bozi pritomnosti, byl vniman jednoznac¢n¢ kladné. Nejistota a vagnost se
vSak obcas vyskytovala i mezi praktikujicimi katoliky. Jeden z informatord si
nedokazal o posmrtné existenci predstavit nic bliz§iho a jediné, v co véril, by-
lo, Ze po smrti ,,duse odchazi“ z téla, ale jakym zplisobem dal existuje a jakého
charakteru je jeji byti, to nevédél a neodvaZoval se promyslet.

Zcela specificka v kontextu katolické viry byla predstava jedné z katolic-
kych informatorek, ktera véfila v moznou reinkarnaci duse po smrti. Jak ovsem
vyplyva z kvantitativniho vyzkumu, podobné presvédceni je v soucasnosti me-
zi veéficimi krestany pomérné obvyklé. Synkreze predstav z rliznych naboZen-
skych okruhti miize mit napriklad nasledujici podobu:

»Myslim si, Ze jestli zivot na zemi je, nebo by mohl byt, svym zptisobem jako ocis-
tec a po smrti dochazi k néjakému tieba zhodnoceni toho, co ¢lovek délal na zemi
a tak. A podle toho se tfeba vraci znovu na zem, aby tieba splnil to, co ma, nebo
ne.“ (Eva, katolicka, 35 let)

Na otazku, zda tedy informatorka véfi v reinkarnaci, odpovédéla:
,»INe, jako myslim si, Ze se pak miZe vratit, nebo duse Ze se mize vratit ve formé

jiného ¢lovéka, nemyslim tim tfeba zvire, kamen nebo tak, ale clovéka.“ (Eva, ka-
tolicka, 35 let)
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Tim vlastn€ potvrdila svoji viru v opétovné vtéleni duse, tedy v reinkarnaci, za-
roven ji v§ak vymezila tim, Ze duSe ¢lovéka mize po smrti pfijmout opét pouze
lidskou formu. Predstavu o tom, kam se duSe mrtvého ¢lovéka dostane, pokud
jiz na zemi splnila v§echny ukoly, méla informatorka zna¢né nejasnou. Jediny
jeji atribut, ktery dokazala uvést, byl, ze ,,je to lep$i nez se vratit na zem“. Z vy-
povedi je patrné, Ze se posunul i plivodni vyznam katolické teologické katego-
rie — oCistce; oproti tradi¢nimu umisténi oCistce do obdobi po smrti je néktery-
mi Ffimskymi katoliky tento institut ¢asové umistovan jiz do prabéhu zdejsiho
Zivota.

Dotazovani katolici vérili v pokracovani existence ¢lovéka ve formé du-
Se, ktera si zachovava v zasad¢€ nezménénou identitu a osobnost ¢lovéka zijici-
ho zde na Zemi, i kdyz je vnimana jako nehmotna. Zajimala jsem se proto da-
le o jejich konceptualizaci vztahu mezi zemrelymi a zijicimi. VSichni dotazani
katolici byli presvédcéeni o tom, Ze né&jaky vztah mezi zemielymi a Zijicimi lid-
mi existuje, a vétSina z nich ho povazovala za obousmérny. Nejcastéji byl vni-
man jako vztah fungujici na bazi vzajemnych primluv, kdy Zivi poméahali tém
mrtvym modlitbami vylepSit jejich stavajici a budouci byti (to odpovida ofici-
alni vérouce, dle které je vhodné modlit se za duse v ocistci), a podobné nékte-
i verili, Ze mrtvi mohou néjakym zplisobem pomahat Zivym, mohou byt je-
jich ,straznymi and€ly“ nebo s nimi komunikovat. Vzajemné ovliviiovani své-
t Zivych a mrtvych tedy katolici v zasad¢ vnimali jako mozZné, nicméné ome-
zené. Tato hranice spocivala predevsim v tom, Ze zasahy se dle jejich presvéd-
¢eni projevuji zejména v rovin€ myslenkové a komunikacni, nikoli primo ve sfé-
fe hmotného svéta.

Signifikantni pritom je, Ze pGvodni naboZenské kategorie, jako je nebe
a peklo, nebyly katolickymi informatory zminovany prili§ ¢asto. Nebe bylo vni-
mano predevsim jako Bozi pritomnost a zakladni vlastnosti nebeského Zivota
bylo zakouSeni pocitu §t€sti a blazenosti. Peklo bylo naproti tomu spojovano
s pocitem zoufalstvi. Ve vypovédich katolikt se odkazy na peklo vsak prakticky
nevyskytovaly. Rimsti katolici tedy méli zpravidla jasnéjsi predstavy o posmrt-
ném Zzivoté nez nevérici, nikoliv v§ak o mnoho. Ani jistota Zivota po smrti neby-
la mezi nimi nijak zvlaSt vyraznd, prestoze v n¢j vétSinou verili.
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Srovnani s Evropou

Ceska spole¢nost je v ramci Evropy a dnes i svéta nepochybné ovliviiovana ne-
jen vlastni historickou zkuSenosti, ale také vn¢jsimi vlivy. Podivejme se nyni,
zda jsou Cesi a Cesky' se svoji virou v posmrtnou existenci a jeji absenci oje-
dinéli v porovnani s dal§imi Evropany. Data z mezinarodniho sociologického
Setfeni ISSP?° ukazuji, Ze podily lidi véficich v posmrtny Zivot, nebe a peklo se
v jednotlivych zemich Evropy zna¢né razni (viz tab. 4). Ve zkoumanych evrop-
skych zemich véfi v posmrtny Zivot primérné zhruba polovina spole¢nosti
a jeSté méné osob véri v realnost kiestanskych kategorii nebe a pekla. Jsou pfi-
tom staty, ve kterych je vira v posmrtnou existenci a jeji formy v podobé Zivota
v nebi nebo pekle vice rozsifena. Pokud se zamérime na presvédéeni o posmrt-
ném Zzivote, pak nejvice lidi — tfi ¢tvrtiny spolecnosti — v n€¢j veéii na Kypru, kde
se vétSina obyvatel hlasi k pravoslavi. Dale je prevazujici virou v tradi¢né kato-
lickych zemich — Portugalsku, Irsku, Italii a Polsku —, ale hojné je i na Sloven-
sku a ve Svycarsku, kde bylo historicky vyznamné katolictvi i protestantismus.
Nelze tedy jednoznacné fici, Ze by typ nabozenské tradice byl rozhodujici pro
to, jaky podil osob véfi v urcité spole¢nosti v souc¢asnosti v posmrtny zivot. DG-
leZit€jsi je nepochybné celkova mira religiozity uréité spolecnosti. Pravoslavim
ovlivnéni Rusové a Bulhati se tak nachazi na opa¢ném konci 8kaly, posuzuje-
me-li vyskyt viry v posmrtnou existenci mezi sou¢asnymi Evropany. Pfevazuji-
ci typ konfese vSak urcitou roli patrné hraje. Obyvatelé zemi s luterskou evan-
gelickou tradici totiz vyrazné¢ méné ¢asto nez obyvatelé zemi tradi¢né¢ katolic-
kych nebo smiSenych vérili v peklo.

Zhruba polovina spole¢nosti véri v posmrtny Zivot v Rakousku, Velké Bri-
tanii, Nizozemsku, byvalém vychodnim Némecku a Spanélsku. Neni to oviem
tak, Ze by v téchto statech byli lidé rozdéleni na dv€ poloviny — jednu, ktera veri
v posmrtny Zivot, a druhou, kterd nevéri. Existuje zde, podobné jako i v ostat-
nich statech, pomérné vyznamna ¢ast obyvatel, ktera je ve véci posmrtného
byti velmi nejista a nedokaze se priklonit ani v jeji prospéch, ani v jeji nepro-
spéch. Je to zhruba kazdy desaty Evropan. Téch, ktefi véri v posmrtny Zivot, je
pak v uvedenych zemich signifikantné vice nez téch, kteri v n€j neveri. Situace

19 Oznaceni ,,Cesi“ zde pouzivam v jeho ob&ansko-politickém vyznamu, rozumim jim obyvatele
Ceské republiky. Podobné i Pol4ci, Rusové, Bulhati atd. jsou zde minéni jako obyvatelé prislusného
statu bez ohledu na etnickou, narodnostni ¢i jinou prislusnost.

20 Bohuzel je$té nejsou dostupna mezinarodni data z nejnovejsi viny ISSP zamérené na nabozen-
stvi (2008/09), proto uzivam data z viny minulé, tj. z roku 1998/99.
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se otaci prave az v Ceské republice, ktera je v uvedené tabulce 4 prvnim statem,
ve kterém prevazuje podil dosp€lych osob, které neveri v posmrtny Zivot. Stej-
n€ je tomu i v Dansku, Madarsku, Slovinsku, Rusku a byvalém vychodnim N¢-
mecku. Rusko je navic statem, kde se nachazi nejvyssi podil osob neschopnych
fici, zda véri, nebo neveri v posmrtnou existenci — jde o vice nez jednu pétinu
populace.

Obyvatelé Ceské republiky tak v porovnani s lidmi ostatnich evropskych
statl véri v posmrtny zivot spiSe mén¢ ¢asto. Podobné nizké podily Ize nalézt
ve statech rovnéz historicky ovlivnénych komunistickym rezimem. Tento stav
vSak nepochybné neni pouze vysledkem protinabozZenského plisobeni minulé-
ho politického rezimu (NeSpor 2004, 2007), jak je zfejmé i z odlisnych vysled-
ka v polské ¢i slovenské spole¢nosti. Nejen Polaci, ale i Slovaci vyznavaji opro-
ti Cechtim vice kiestanskych hodnot. Jednim z jejich projevi pfitom je i hojnéj-
§ rozsireni viry v posmrtny Zivot, ale zejména viry v nebe a peklo (Tizik 2006:
103-106).

Potvrzuje se tedy tvrzeni britské sociolozky Glennys Howarthové, Ze sou-
casné evropské spolecnosti se pri porovnani se spole¢nostmi predmoderni-
mi vyznacuji vysokou mirou nejistoty v pojimani posmrtné existence (Howar-
th 2007: 256-257). Zatimco v tradi¢nich spole¢nostech byl posmrtny Zivot vni-
man stejné jiste jako smrt, kterd tak vlastn€ znamenala nejen konec Zivota, ale
i novy zacatek, jistota posmrtného byti se v dneSnich pozdné modernich spo-
le¢nostech vytraci a presvédceni jsou o ném jen nekteri. Znacna ¢ast spolec-
nosti pak v posmrtné byti nevéfi a nezanedbatelnd skupina lidi neni schopna
ani je popfit, ani v né uvérit. Jeste vice jsou na Ustupu predstavy o krestanském
nebi a zejména pekle, coz souvisi jak s obecnym tpadkem vlivu kiestanskych
cirkvi, tak se zménami teologickych akcentd. Pokles vlivu kiestanstvi nechténé
prinesl zajem o alternativni feSeni problému lidské smrtelnosti v podobé¢ hle-
dani mimokrestanskych odpovédi na otazku, zda smrti Zivot ¢loveka definitiv-
n€ konci. V evropskych spolecnostech se tak vyskytuje i nezanedbatelna sku-
pina lidi, ktefi veéri v realitu posmrtného zivota i pres to, Ze se nehlasi k zadné
konkrétni ndbozZenské skupiné ¢i cirkvi. V Ceské spole¢nosti byl pritom zajem
o feSeni otazky o definitivnosti smrti obnoven zejména po politickém prevra-
tu v roce 1989, po némz nasledoval v devadesatych letech 20. stoleti naruast vi-
ry v posmrtny Zivot a jeho riizné formy. Tento nardst byl patrny zejména u mi-
mokrestanskych alternativ posmrtného byti, z nichz se lidé nej¢astéji priklonili
k vire v prevtélovani dusi po smrti, tj. reinkarnaci.
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Stat posmrtny Zivot nebe peklo

ano ne nevim | ano ne nevim | ano ne nevim
Kypr 75,5 18,7 5,8 72,7 21,8 5,5 71,6 23,2 55
Portugalsko 72,4 27,6 0 76,0 23,9 0,1 63,9 36,0 0,1
Irsko 72,4 21,3 6,4 79,8 14,9 5,4 50,2| 44,0 5,8
Italie 63,7 24,0 12,3 58,8 28,1 13,1 50,5 35,6 13,9
Polsko 63,5 18,2 18,4 64,0 17,8 18,2 53,6 25,8 20,6
Svycarsko 62,1 25,6 12,3 43,9 39,9 16,2 24,6 58,4 17,0
Slovensko 59,3 32,3 8,4 51,4 39,1 9,5 43,8 45,7 10,5
Rakousko 52,4 349 12,7 38,2 46,2 15,6 25,9 58,0 16,1
Velka Britanie 52,2 35,7 12,1 46,7 42,0 11,4 27,9 59,4 12,7
Nizozemsko 51,5 34,6 13,9 41,0 44,0 14,9 21,5 62,4 16,1
Némecko — zapadni 48,7 39,9 11,4 40,5 47,9 11,5 31,0 56,5 12,5
Spanélsko 48,6 39,1 12,3 45,6 43,4 10,9 33,2 55,3 11,5
Francie 46,7 45,4 7.9 29,9 61,5 8,6 18,3 73,1 8,6
Lotys$sko 46,2 43,5 10,3 29,4 59,9 10,7 28,0 61,2 10,8
Norsko 443 40,1 15,5 34,4 49,8 15,9 16,3 69,2 14,6
Svédsko 439 41,5 14,7 23,8 60,6 15,5 11,7 74,1 14,2
Ceska republika 41,7 52,4 6,0 27,1 66,8 6,0 20,7 73,8 55
Dansko 39,3 56,0 4,8 30,6 63,7 5,7 14,8 79,9 5,3
Madarsko* 39,2 60,8 - 36,2 63,8 - 27,8 72,2 -
Slovinsko 36,3 50,0 13,7 29,8 55,1 15,1 26,6 57,9 15,5
Rusko 31,5 46,6 21,9 23,6 53,0 23,4 23,7 53,1 23,3
Bulharsko 29,8 57,2 13,0 229 63,5 13,7 21,7 64,4 13,9
Némecko — vychodni 13,2 75,3 11,5 20,3 70,1 9,6 9,6 79,3 11,0

Tabulka 4. Vira v posmrtny Zivot, nebe a peklo v riiznych statech Evropy (v %)

Zdroj: ISSP 1998. N = 28 106, 27 833, 27 750.

Pozn.: Pod ,,ano” jsou slouceny odpovédi ,rozhodné souhlasim” a ,spise souhlasim”, pod
~ne” ,spise nesouhlasim” a ,,rozhodné nesouhlasim”. Dalsi moZnost byla ,neumim vybrat”.
* Bez kategorie nevim, neumim vybrat.

Rozsifenim viry v reinkarnaci se Cesi podle zjisténi kvantitativnich sociolo-
gickych vyzkumia velmi podobaji dalsim Evropantm. V zapadoevropskych
populacich véfi v reinkarnaci v poslednich desetiletich pomérné stabilni po-
dil obyvatelstva, zhruba 20 % (Walter 2001: 21; Lambert 2004). Mira rozsire-
ni viry ¢eské populace v reinkarnaci 21 % v roce 1999 (ISSP) tak velmi dobre
korespondovala s béZnym evropskym primérem. Shodné byly i nékteré dal-
$i charakteristiky, jako vétsi zastoupeni Zen a mladSich lidi mezi témi, kteri
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veri v prevtélovani dusi (srov. Walter 1996, 2001: 21). Podobné¢ i skute¢nost,
ze v reinkarnaci v&ii spiSe krestané nez lidé bez nabozZenského vyznani, by-
la stejna u Britt i u Cechd. Podle zjisténi dalsich vyzkumd je vira v reinkarna-
ci roz§irena nejen mezi témi, kteri se sice k nadbozenskému vyznani hlési, ale
na pravidelném cirkevnim Zivoté se nepodileji, ale dokonce i mezi pravidelny-
mi navstévniky bohosluzeb, ktefi si ¢asto zaroven uvédomuji, Ze se jedna o pre-
svédéeni, které je v rozporu s cirkevni véroukou (Waterhouse — Walter 2003;
Davies 1997). Podobné ani rozpor spocivajici v popreni posmrtného Zivota
a prihlasenti se ke kiestanskému vyznani, nékdy dokonce zaroven s pravidelnou
Ucasti na bohosluzbach, neni jenom ¢eskou specialitou. Stejna zkuSenost byla
jiz drive popsana ve Velké Britanii (Davies 1997).

Francouzsky sociolog Yves Lambert provedl na zaklad¢é dat z vyzkumu
European Values Survey srovnani vyvoje religiozity a viry v rizné nabozenské
kategorie, v€etné posmrtného Zivota a jeho forem, ve vzorku deviti zdpadoev-
ropskych statt mezi lety 1981 a 1999. Zjistil pritom, Ze religiozita a specialn¢
vira v posmrtnou existenci jako jeden z jejich zakladnich projevi se u evrop-
skych populaci nevytréci, jak se zdalo z Setfeni v roce 1990, ale naopak ros-
te (Lambert 2004). Vzrist viry v posmrtny zZivot na konci druhého milénia byl
pritom nejvyraznéjs$i mezi mladymi lidmi, ve vékové kategorii 18-29 let. Stej-
ny vyvoj patrné probéhl i ve statech vychodni Evropy, kde mtzeme na prikla-
du Ceské populace zaznamenat v roce 1999 nejvyssi podil osob véricich v po-
smrtny zivot mezi nejmlad$imi respondenty, rovnéz zhruba ve vékové katego-
rii 18-29 let, tj. u osob narozenych ptiblizné mezi lety 1970-1980 (viz graf 1).%!
Lambertova predikce o vzestupu necirkevni religiozity i viry v posmrtné byti
diky vétsimu rozsireni mezi nejmlad$imi skupinami evropskych populaci neby-
la nicméné v prvnim desetileti druhého tisicileti ceskou spole¢nosti naplnéna.
Naopak, velka ¢ast lidi narozenych v letech 1970-1980 od viry v posmrtny Zzi-
vot a jeho rizné formy — nebe, peklo, reinkarnace — upustila. Navic se ov§em
k vife v tyto kategorie priklani pouze malé mnozZstvi osob z dorustajicich dal-
$ich v&kovych kohort (narozenych v letech 1981-1990).

Dle nejnovejsich zjisténi z roku 2008 je tedy ziejmé, Ze vzestup religiozity
i viry v posmrtnou existenci na konci druhého milénia mél pouze do¢asny cha-
rakter. Evropské spole¢nosti jsou skute¢né specifické tim, Ze jejich obyvatelliim

21 Hypotéza o prechodném vzestupu viry v posmrtny Zivot je moji spekulaci podloZenou daty
z ISSP. Nabizim ji védecké obci k prezkoumani, nebot jsem si védoma, Ze data ISSP mohou byt vinou
nizké navratnosti zkreslujici.
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stale méné Casto vyhovuje tradi¢ni cirkevni zboZnost, zaroven se ovsem z po-
sledniho vyzkumu ISSP v Ceské republice zd4, Ze upada i vira v alternativni
spiritudlni kategorie, ktera byla pfedtim povazovana za ndhradu tradi¢ni kres-
tanské religiozity. Nejen vira v nebe a peklo, ale i vira v posmrtny Zivot obec-
né véetné jeho mimokiestanskych forem (reinkarnace) se z presvédceni lidi,
alespont v Ceské republice, vytréaci. Lze tedy souhlasit s dalsim britskym soci-
ologem a teologem Douglasem Daviesem v tom, Ze evropské spole¢nosti stale
Casteji resi otazky smrti jinak neZ za pomoci nabozenskych konceptt (Davies
2005: 56-57). A nadto se jim mnohdy radé&ji vyhybaji a nefesi je.

Nakonec se vratim k vyraznému rysu predstav o posmrtné existenci, jimz
je jejich neurcitost, kterou lze pozorovat velmi vyrazné u nevericich, ale v jisté
miie rovnéz u praktikujicich kirestanti v Ceské republice. Ani tento prvek neni
v ramci Evropy nijak ojedinély a potvrzuji jej i zjisténi jinych autort (Kellehear
2007: 198-199; Walter 1996). Ceska spole¢nost tedy patii v evropském kontex-
tu spiSe k t€ém mén€ veéricim v posmrtné byti, coZ ovSem nepuisobi, Ze by zdej-
$i charakter predstav vazicich se k pripadnému Zivotu po smrti byl n¢jak zvlast
vyjime¢ny. Pokud op€t nenastane néjaky vyraznéjsi obrat ke spiritualité, po-
dobny tomu, jaky probihal v devadesatych letech 20. stoleti, budou se k tomuto
sekularizovanému pojeti patrné priblizovat i dalsi spole¢nosti Evropy.??

Zaveér

Posledni vyzkumy zaméfené na naboZenstvi a vztah ke smrti dokazuji, Ze vi-
ra v zivot po zivoté z kognitivnich predstav soucasnych Evropand zvolna mi-
zi. Dle aktualniho Setfeni ISSP z roku 2008 chape smrt vétsina Cecht jako ko-
necnou zalezitost, jenom menSina se kloni k postoji o presahu smrti v podobé
n¢jaké formy dalsi existence. Pritom je o posmrtném byti presvédéena pouze
zhruba polovina téch, ktefi se hlasi k néjakému krestanskému vyznani, a zhru-
ba desetina nevéricich. Zeny véri v pokracovani Zivota po smrti ¢astéji nez mu-
zi. Nejrozsirené€jsi predstavou o formé posmrtného Zivota je ptitom kiestan-
stvim zavedena predstava Zivota v nebi. Dale zhruba vyrovnané podily spolec-
nosti véri, ze zivot mize pokracovat v pekle nebo ze mrtvi mohou nadprirozené
plsobit. Jen o trochu méné¢ lidi dnes véri v prevteélovani dusi.

22 Situaci mohou vyraznéji zménit migrace a zejména pristéhovalectvi lidi s nabozenskym vyzna-
nim z jinych ¢asti svéta do Evropy. V tomto ohledu bude velmi zaleZet na imigracni politice a podilech
konkrétnich imigrantt a jejich nabozenském vyznani, které mohou byt stat od statu velmi riizné.
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Vyvoj za posledni desetileti ovS§em ukazuje pomérné vyznamnou promeénu
v podobé¢ sniZeni poc¢tu osob domnivajicich se, Ze smrti Zivot definitivné nekon-
¢i. Zatimco v roce 1999 vérily v zivot po Zivoté (respektive po smrti) dvé péti-
ny dosp€lé ceské spolec¢nosti, zhruba o deset let pozdé&ji (2008) to byla jiz pou-
ze jedna Ctvrtina. Jak jsem ukazala, tento posun nebyl zpisoben pouze priro-
zenym ubytkem obyvatelstva nejstarsich vékovych kategorii (které se nejcaste-
ji hlasily ke krestanstvi a vyznavaly viru v posmrtny Zivot), ale i zménou v po-
stojich mladsich vékovych skupin a malym zajmem o duchovni zaleZitosti me-
zi nejmladS$imi lidmi. Ohromny rozdil tak byl zaznamenan v priklonu k Zivo-
tu po zZivoté mezi osobami narozenymi zhruba v letech 1971-1980. Ty si totiz
v obdobi své rané dosp€losti v roce 1999 teprve nézor utvarely a zhruba polo-
vina z nich byla tehdy presvédc¢ena, Ze po smrti nasleduje néjaké pokracova-
ni, zatimco v roce 2008 to byla jiZ jenom asi jedna pétina. Podobné nizky po-
dil osob dnes véri v zivot po Zivoté i mezi nejmlad$imi dospélymi (narozenymi
v letech 1981-1990).

Predstavy o posmrtném byti jsou dnes charakteristické svoji neurcitos-
ti a vagnosti, coz plati jak pro ty, které maji neverici, tak do zna¢né miry i pro
praktikujici kitestany.?* Nevérici se ¢asto uchyluji k tomu, Ze si posmrtné byti
predstavuji tak, Ze se duse ¢lovéka po smrti znovu narodi na zemi v jiném téle.
Timto konceptem si mnohdy vypoméhaji i kiestané. Rimsti katolici pfitom ma-
jijen o nemnoho jasnéjsi predstavy o posmrtném Zivoté. Specificky a velmi dd-
leZity je pro né jeho pozitivni charakter, véri, Ze at jiz bude mit Zivot po smrti
jakoukoliv formu, mél by to byt Zivot u Boha, Zivot lep$i nez ten soucasny, kde
nebudou trpét strastmi tohoto svéta (nemoci atd.). Lze jej oznacit jako Zivot
v nebi, ovSem dle provedenych rozhovort se zda, Ze tato kategorie neni dnesni-
mi fimskymi katoliky aktivné prili§ ¢asto pouzivana, byt rozhodné ¢astéji nez
koncept pekla.

Za mizenim viry v posmrtné byti nepochybné nestoji jediny diivod, Ize
jej vysvétlit nekolika spole¢né pusobicimi okolnostmi. Prvni je urcité odklon
od krestanského nabozenstvi spole¢né s osobnéjsim a individualnéjsim poji-
manim viry, které pisobi, Ze ani lidé povaZujici se za krestany se neztotoZnuji
se vSemi nadbozenskymi (cirkevnimi) dogmaty. Druhym je celospolecensky vy-
voj, kde byly starsi sekulariza¢ni tendence dale podporeny represi nabozenstvi

23 MUj terénni vyzkum ukazal, Ze neurcitost a vagnost predstav o posmrtném byti je vlastni ne-

Ceskobratrské cirkve evangelické.
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a popiranim posmrtného Zivota béhem komunistické vlady. Po politickém pie-
vratu na konci 20. stoleti byl tento stav v reakci na negativné vnimanou mi-
nulost a z touhy po zméné€ vystridan priklonem k diive zakazované vire, vcet-
né viry v posmrtny zivot. Po jistém vystfizlivéni se vSak spole¢nost zacala opét
soustfedovat spiSe na materialni hodnoty a pozemsky Zivot a zaroven zacala
upoustét od nedoloZenych duchovnich predstav. Treti vysvétleni spociva v ab-
senci presnéjSich predstav o charakteru posmrtného byti kvuli jeho empiric-
ké neuchopitelnosti a nedolozitelnosti. Vrchu tak nabyva pragmaticky pohled
a velmi vagni predstavy o posmrtném Zivote patrn€ nedostacuji k tomu, aby li-
dem poskytly dostate¢né uspokojeni v podob¢ vyrovnani se smrtelnosti. Nee-
xistuje-li jistota poskytovana v tradi¢nich spole¢nostech jasnymi a Zivymi né-
bozenskymi predstavami o Zivoté po smrti, pak se tyto piedstavy stavaji velmi
vagnimi. Soucasny neverici clovék ma sice moznost vybrat si pri utvareni pred-
stav o posmrtném byti z mnoha riznych konceptd, ale jen malokdo pfijme né-
ktery z nich za pevné dany, pokud se nehlasi ke konkrétni nabozZenské tradici.
Ztréata této opory pak prinasi nejistotu. Cast sou¢asnych lidi se proto radéji zto-
toznuje s ,,pokrokovym* pohledem exaktnich véd a zivot po zivoté vylucuje.

Olga Nesporova vystudovala socialni antropologii na Fakulté humanitnich studii
Univerzity Karlovy, kde také v roce 2008 obhdjila titul Ph.D. PGsobi ve Vyzkumném
Ustavu prace a socialnich véci v tymu zaméreném na rodinnou politiku. Odborné
se vénuje predevsim sociologii rodiny, hodnotovym orientacim, poslednim fazim zi-
votniho cyklu, imigrantské problematice a studiu religiozity. K jejim nejvyznamné¢j-
$im publikacim patfi Rodiny s otci na rodicovské dovolené (Praha 2005), Rodiny
pristehovalcd 1. (Praha 2007), v ramci autorského tymu se podilela na knihach Pri-
rucka sociologie ndboZenstvi (Praha 2008), NdboZenstvi v mensiné (Praha 2008)
a Rodina, partnerstvi a demografické starnuti (Praha 2008). Jeji odborné studie
dale vysly napt. v ¢asopisech Cesky lid, Lidé mésta, Religio a Sociologicky caso-
pis/Czech Sociological Review.
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MOZNOSTI STUDIA EVANGELICKE SAKRALNI
ARCHITEKTURY'

Blanka Altovd
Fakulta humanitnich studii UK Praha

The Possibilities of Studying Protestant Sacral Architecture

Abstract: The article examines the possibilities of studying Protestant sacral
architecture constructed in the Czech lands from the era of the issuing of the
Edict of Tolerance in 1781 to the present. The registers of individual church
congregations were used as the foundation for a basic art history study, as
a collection of historical image sources in the ecclesiastical, cultural and social
context. The aim was not to create an abstract collection of the development in
the fine arts, but to analyse the form and content, deciphering the intentions
of the builders and constructors. Architecture as a work of art gives witness to
ambitions, visions — to what could or should be, and also to the real possibilities
and situations of the constructors. It is a part of visual communication, inside
the church itself, as well as in the wider social framework of state, nation and
location. Protestant sacral architecture captured echoes of the “national”
styles and the roots of the modern Czech Protestant tradition. The findings
were compared with generally accepted meanings of the used symbols (or their
systems, e.g. styles, construction typologies) in the given period and cultural
space as was written in contemporary texts or that are somehow interpreted in
current academic literature. At the same time, the specifics of the Protestant
perception of the sacred are noticed, as is the influence of theology and liturgy on
the organisation of the construction. The set of Protestant sacral constructions
was divided chronologically according to significant historical moments in
political history; the study examined to what extent did the history of the given
churches intermingle with the history of political and social developments. It is
shown that historical events and turning points have an indirect influence on

1 Clanek je vystupem z grantu GA CR ¢. 404/08/0029 ,Intelektualni a lidova zboznost v éeskych
zemich v 19. stoleti mezi nacionalismem a novou konfesionalizaci®.
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Protestant sacral architecture; chiefly, they touch and effect people and their
relations to church.

Keywords: Protestant Sacral Architecture; Lutheranism; Calvinism; Czech
lands, 18"-20" centuries; history of architecture

V této praci se soustiedime na evangelickou sakralni architekturu v ¢eskych ze-
mich v obdobi od vydani Toleranéniho patentu v roce 1781 az do soucasnosti.
Navazujeme tak na Encyklopedii modernich evangelickych (a starokatolickych)
kostelii Cech, Moravy a ceského Slezska, kterou jsme spole¢né se Zdenkem R.
Nesporem pripravili k tisku. Evangelicka sakralni architektura je jednim z pro-
jevu Zivota prislusnika téchto cirkvi, kteri tvori nabozensky vymezenou sloz-
ku spole¢nosti v prostoru a dob¢, kde a kdy mohou tyto cirkve plnit verejné
svou funkci. Evangelicka sakralni architektura, byt do urcité miry sjednocena
z hlediska specifickych liturgickych potieb, ovSem netvori né€jaky viditelné ho-
mogenni celek v prostoru a ¢ase, ale jeji podobnosti i rozdily jsou podminény
mnoha dal$imi aspekty. Konstruovat z ni celek bylo mozné teprve tehdy, kdyz
jsme si vymezili dobu a prostor, v nichZ jsme provedli jeji evidenci, zakladni de-
skripci a registraci okolnosti a souvislosti vzniku a trvani jednotlivych staveb.

V dob¢, kterou jsme si vymezili, byly ¢eské zemé soucasti Rakouska
(do roku 1805 Svaté rise rimské, pak Rakouského cisarstvi a poté Rakouska-
Uherska), evangelicka cirkev se ¢lenila podle zemskych superintendenci a kon-
fesi na luterskou (evangelicka cirkev augsburského vyznani) a reformovanou
(evangelicka cirkev helvetského vyznani). Po vzniku samostatné Ceskosloven-
ské republiky se ¢eskojazycné augsburské i helvetské sbory od Vidné odtrhly
a spojily, ptijaly oznaceni Ceskobratrské cirkev evangelicka (1918) a az na vy-
jimky se priklonily k reformované (kalvinské) liturgii. Némecké sbory a sbo-
ry ve vychodnim Slezsku (Té&Sinsku) se pridrzely augsburské liturgie. Tento
vyvoj zde stru¢né zminujeme jen proto, Ze kazda z uvedenych konfesi uzivala
i odlinou liturgii, ta byla pak do jisté miry urcujici i pro volbu stavebniho typu
a vnitiniho usporadani sakralniho prostoru.

Toto ¢asové a prostorové vymezeni urcilo i kontexty, ve kterych jsme jed-
notlivé stavby museli sledovat. Tedy konfesijni, cirkevni, politické, kultur-
ni a umélecké, spolecenské, geografické, narodni a daldi souvislosti a jejich
promeény v case a prostoru. Kulturu zde chapeme ,,jako historicky dochova-
ny systém vyznamu vystupujicich v symbolické podobé¢, systém tradovanych
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predstav, vyjadiovanych v symbolickych formach, systém, s jehoz pomoci lidé
sdeluji, udrzuji a dale rozvijeji své védéni o zivoté a postoje k nému® (s odka-
zem na Clifforda Geertze — Diilmen 2002: 38). Z historického hlediska nés za-
jimalo, do jaké miry a kdy mély vliv na promény evangelickych sakralnich sta-
veb vyznamné udélosti politickych dé&jin (revoluce, valky, spole¢enské zmény)
a vlastni dé€jiny a tradice evangelickych cirkvi.

Museli jsme konstatovat, Ze dosavadni reflexe evangelické sakralni ar-
chitektury v kulturné- historickém vyzkumu neodpovida ¢etnosti, historické-
mu a spoleé¢enskému vyznamu téchto staveb a okolnostem jejich vzniku. Rada
z nich neni navzdory své estetické a historické hodnoté ani zarazena do Stat-
niho seznamu kulturnich pamaétek,> a dokonce neni ani reflektovana v pie-
hledovych topografiich. Pokud se objevuji zminky o jednotlivych stavbach, lo-
kalitach, kde se vyskytuji, nebo o jejich stavebnicich a stavitelich v historic-
ké nebo uménovédné literature, jsou zasazeny do SirS§iho kontextu historické-
ho a ume€leckého vyvoje nebo se jedna o monografie jednotlivych architekti ¢i
topografické prace; hodnoticim kritériem je pak vétSinou jejich umélecka hod-
nota nebo vyznam mista a jejich stavebniki ¢i stavitelt. Evangelické cirkevni
stavby jsou pak obvykle zastinény interpretaci fimskokatolickych kosteld ne-
bo obecného vyvoje architektury daného prostoru. Samozrejme jsou zminova-
ny i v souvislostech s Zivotnimi osudy a nazorovymi profily vyznamnych osob-
nosti cirkve, to pak prevladaji kritéria biograficka, historicka, ideova a obecné
kulturni.

U stavajicich topografickych piehledli, ve kterych jsou evangelické ob-
jekty uvedeny, je nadto tfeba podrobit kritice (revizi) stylova i autorska urceni
staveb.’ Neodpovidaji totiz ¢asto sou¢asnému stupni badani, které je shrnuto
v publikaci garantované Ustavem déjin uméni Akademie véd Ceské republiky
Deéjiny ceského vytvarného uméni I.-V. Pro naSe téma je daleZzité zejména obdo-
bi 1780-1890, které je zpracovano ve tretim dile, kde kapitoly o kulturnim pro-
stiedi a architektufe Cech i Moravy psali Jiti Kroupa, Tatana Petrasova, Pavel

2 Pokud je tam zarazena, tak vét§inou jako soucast pamatkové rezervace nebo zony.

3 I kdyz vétSina autort, kteri se touto problematikou ve veétsi ¢i men$i mire zabyvali, vychéazela
z knihy publicisty Emila Edgara Protestantismus a architektura (Edgar 1912) a jeho dalsich ¢asopi-
seckych studii, bylo by zapotiebi nejprve objektivné zhodnotit osobnost tohoto autora, jeho nazorové,
odborné i metodické zakotveni v Sir§ich souvislostech kulturniho milieu a vytvarné kritiky v jeho do-
be, a to také ve svétle dobovych reflexi jeho nazord, které obzvlast v mimocirkevnich kruzich rozhod-
né nemély vzdy jen kladny ohlas. Otazkou také zatim zlistava, do jaké miry byly jeho nazory akcepto-
vany v cirkvi samé a jaky byl jejich prakticky dopad na vybér architektd, typd staveb a jejich slohového
zaméreni.
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Zatloukal, Roman Prahl a Mojmir Horyna, a obdobi 1890-1938 ve ¢tvrtém di-
le, kde obdobné kapitoly zpracovali Zden¢k Lukes, Pavel Zatloukal, Marie Be-
nesova, Rostislav Svacha, Zdenék Kudélka a Vladimir Slapeta.

Predpokladem dalsiho studia evangelické sakralni architektury by meé-
ly byt predevs§im systematické deskripce jednotlivych staveb, véetné reSersi ar-
chivnich prameni, jaké vznikaji v ramci stavebné-historickych prazkumd, kte-
ré by mohly vzniknout na zaklad¢ nasi evidence. V navaznosti na uvedenou
Encyklopedii (NeSpor 2009) jsme evidovali evangelické sbory v urcitém pro-
storu a ¢ase. Sbory pritom chapeme ve vyznamu spolecenstvi i kostela, proto-
ze v evangelickém prostiedi se tento pojem uziva jak pro oznaceni kostela jako
stavby, tak pro oznaceni spoleCenstvi véricich.* Sbory zfizovaly hibitovy, sta-
vély Skoly, fary, sakralni stavby, pozd¢ji i multifunkéni objekty, dokonce obyt-
né komplexy. My jsme z téchto objektd vénovali pozornost sakralnim stavbam,
protoze vétSinou nadale (na rozdil od Skol, far a hitbitov(, obytnych komplext)
slouzi sakralnim Gceldm v rdmci evangelické cirkve, a pak také proto, Ze maji
vyznam historického pramene, jehoz vypovédni hodnota je zachovalejsi, a te-
dy i komplexné&jsi nez u ostatnich uvedenych architektonickych objektd (nebyly
tolik pozménény pozdéjsimi zasahy). Na zakladé provedené evidence bychom
mohli evangelické sakralni objekty rozd¢lit podle toho, zda vznikly jako jedno-
ucelové novostavby, multifunkéni novostavby (sakralni funkei plni jen ¢ast ob-
jektu) nebo zda jsou vysledkem adaptaci® objekt jiné cirkve pro nabozenské
Ucely nebo konverze® objektt pavodné urcenych k jinym Géeldm. Vychazime
vsak z predpokladu, Ze u vSech téchto postupli byl nejpodstatnéjsi nabozensky
apel (védomi, amysl), takze jsme pfi hodnoceni stavby jako historického pra-
mene k tomuto rozdéleni zatim vice nepfihliZeli. Vzhledem k mnoZstvi sbord,
které jsme evidovali, a stavu predchoziho badani o nich jsme nemohli prova-
to textu tedy zatim jen naznacujeme dal$i moznosti jejich studia v Sir§im kul-
turnim a spolecenském kontextu.

Uz sama evidence ma ovSem vypovidaci hodnotu, protoze vznik evangelic-
kych sakralnich staveb byl v toleranéni dob¢ (1781-1848/1861) podminén po-
¢tem osob nebo rodin urcitého vyznani a jazyka, které se hlasily k cirkvi v dané
oblasti. Oblast byla vymezena misty, ktera obyvaly a odkud byl pro n¢ sakralni

4 Vykladu pojmu ,,sbor“ se vénujeme vice v kapitole Specifika evangelického chapani sakralniho
prostoru: kostel, nebo modlitebna?

5 Adaptace = uzptlisobeni sakralnich objektl odlisnym liturgickym potrebam.

6  Konverze = zména funkce starsiho objektu.
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objekt (Skola, fara, hibitov) v prijatelné dob¢ dosazitelny (tehdy nejéasteji pes-
ky nebo na voze). Podle rozvrzeni a hustoty sité evangelickych sakralnich ob-
jektd je mozné usuzovat, jak intenzivni byla evangelicka zboznost na riiznych
mistech sledovaného tizemi, v rlizném spole¢enském prostiedi (napt. venkov —
meésto). I v potoleranénim obdobi, tedy od roku 1848 (1861) dale,” ma Cetnost
vystavby sakralnich staveb v sidelnich jednotkach vypovidaci hodnotu, protoze
sbory ji vétSinou zajistovaly ekonomicky samy, jen vyjimecné s prispénim pat-
rond, pozdéji za pomoci Gustav-Adolfského spolku a v ojedinélych pripadech
i statu. Obdobn¢ i evidence stavebnich zmén v pisemnych zpravach, ale zaro-
venl i pouhd analyza viditelnych stop na stavbé samé (tedy jen zbézna prohlid-
ka) vypovida o (ne)udrzovani objektd, jejich prestavbach, tpravach, opravach,
restaurovani — tedy i o zptsobech a intenzité uzivani objektu, o ekonomickych
moznostech sboru, jejich vztahu k objektu a podobné. Kazdy zasah do pivod-
ni stavby ma odli$ny charakter a také cile, takZe je mozné ho hodnotit kvalita-
tivné napriklad ve vztahu k cirkevni nebo mistni tradici, k historické nebo este-
tické hodnoté objektu. Kvalitativni hodnoceni evangelické sakralni stavby vsak
vyZaduje vic nez jen deskripci, ktera stale zstava pouze zakladem pro identifi-
kaci i dalsi interpretaci. Pro kvalitativni hodnoceni evangelické sakralni archi-
tektury je také podstatné, jaky ji pfizndme status.

Evangelicka sakralni stavba jako umélecké dilo?

Evangelicka sakralni stavba ma nesporny nabozZensky vyznam. To muize byt
vyjadieno (vizualizovano) estetickymi a symbolickymi prostiedky — volbou
stavebniho typu (centrala, longitudinala, sin, bazilika atd.), konkrétnich archi-
tektonickych prvki, kterym je prikladana symbolicka hodnota (v€z, zvon, bra-
na, okno, klenba), a pak samoziejmé uplatnénim a organizaci liturgickych
prostorti, objektl a predmétli. VSechny tyto uvedené prvky jsou materialni,
viditelné a zobrazujici a k definovani stavby jako ume¢leckého dila by postaco-
valy. Avsak z povahy evangelické zboznosti vyplyva, Ze nékteré rysy zboznos-
ti mohou byt jen pomyslné — tedy pritomné jen v mentéalni obrazné roviné — to
je napr. predstava posvatna. To znamend, zZe sakralni stavba muize byt defino-
vana jako umeélecké dilo i ve vyznamu mentalniho obrazu. Definicemi, ,,co®, ale
hlavné spise ,,pro¢“ a , kdy“ je artefakt uméleckym dilem, se zabyvaji teoreti-
ci a filosofové uméni i nektefi umélci. Historik umeéni by to mél védét, ale je to

7 Podrobnéjsi vyklad poskytuje Nespor 2006.
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pro n€j irelevantni, protozZe jeho badatelské pole je vymezeno zobrazujici po-
vahou prament a okolnostmi jejich vzniku a trvani. V poslednich desetiletich
jsou déjiny uméni z riiznych pohledii otevienym systémem pro zkoumani jaké-
hokoli obrazu. Evangelickou sakralni architekturu je naptiklad mozné chapat
jako jeden ze ,,systémi svéta umeni a kazdy z téchto systémud ma svij vlastni
ptvod a historicky vyvoj ..., kazdy z nich je ramcem pro prezentaci uméleckych
d€l ... a poskytuje institucionalni pozadi pro udélovani statusu uméni objektim
v ramci své domény.“®

Otazkami, zda a kdy je architektura uménim, se zabyval napriklad také
kritik a historik architektury Nicolaus Pevsner, ktery to predvedl na zndmém
prikladu srovnani pristieSku pro kola a lincolnské katedraly ve své knize Out-
line of European Architecture: ,pojem architektura [ve smyslu uméleckého di-
la] se vztahuje pouze ke stavbam, jeZ byly navrzeny s védomim, Ze budou zaro-
ven estetickym apelem... Architektura je tak nejobsahlejsi ze vSech vizualnich
umeéni a mé pravo vyhlasit nad ostatnimi umeleckymi formami svou prevahu“
(Pevsner, cit. dle Williams 2007: 51). Pro na$ pristup je dulezité, ze Pevsner
za podminku uméleckosti povazuje ,,védomi estetického apelu®, tedy zamér,
umysl! U kazdé evangelické sakralni stavby je tento zamér nesporny, i kdyz je-
ho uskute¢néni se nemuselo z riiznych diivodd zcela zdarit. Ne vSechny stav-
by z nami sledovaného celku maji umélecké kvality, ale kazda je obrazem. My
jsme v8ak netvorili kriticky vybér staveb z umeleckého hlediska, ale soubor sta-
veb, které vyuzivame jako prameny historického poznani. ,,Pojem déjiny uméni
tedy v tomto smyslu oznacuje dé&jiny predmét(i [objektl] oznacenych kulturné-
spolec¢enskym konsensem jako umélecka dila (a nikoli d€jiny ,uméni‘ samého,
jez zname jen z [existencialniho] prozitku, ktery d&jiny nema). Pravé proto dé-
jiny uméni mohou v poslednich dvou desetiletich rozsifovat pole svého zajmu
na obraz obecné ¢i na vizualni komunikaci“ (Bartlova 2006: 222).

V devadesatych letech 20. stoleti se v USA prosadily ve vétsi mife poza-
davky na interdisciplinarni pojeti studia. Vizualni kultura nebo vizualni stu-
dia zacaly byt n€kdy vnimany ,,jako extenze d€jin umeni, protoze obsahem me-
lo byt studium kulturni konstrukce vizudiniho v uméni, médiich a v kaZdodennim
zivoté“ (Wittlich 2008: 93; Dikovitskaya 2005) — a zdlirazniovala se dominant-
ni role zobrazeni v kulturnim kontextu. Z kazdodenni lidské praxe je zrejmé,
ze architektura (zejména sakralni) je dilezitou soucasti vizualni komunikace

8 Dale podrobne¢ o institucionalnim statusu umeéni a definovani toho, co a kdy je umeélecké dilo,
viz Dickie 2008: 81-90.
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ve spolec¢enském prostoru’ a mize byt vnimana i jako obraz (a to snad ve vech
vrstvach ,vyznamové mnohosti pojmu obraz“!’) a mtize byt srozumitelna ne-
jen profesné zainteresovanym (8kolenym) jedinciim, ale komukoli jako symbol
nebo ve vztahu k méstské prostorové zkuSenosti (Williams 2007: 50-62). Vizu-
alni studia pracuji s predstavou, ze vidéni (jako fyziologicky proces) je vlastni
vSsem lidem a ma své dé&jiny, snazi se také vyuzit vysledkt prirodnich véd pro
konstituci uméleckohistorickych metod, zejména ve vztahu vizualniho vnimani
a mentalnich procest. V nasi praci jsme vSak individualni recepci architektury
nestudovali. Zajimaly nas spiSe kulturni a spolecenské kontexty staveb, protoze
v nich jsme nachézeli pri¢iny jejich rozdilnosti.

Kdyz jsme konstruovali soubor evangelickych sakralnich staveb, z nichz
kazda méla a ma v ramci cirkve podobné motivy, okolnosti vzniku a funkci,
a presto se jejich podoby lisi, nabizela se otazka, jak je mozné, Ze jsou mezi ni-
mi patrné takové rozdily. Z toho bylo zifejmé, Ze nema smysl zkoumat evan-
gelické sakralni stavby jako uzavreny cirkevni soubor staveb, ale Ze se musi-
me soustiedit na jejich rozdilné kontexty a sledovat jejich Sirsi kulturni smysl
a brat je jako prameny historického poznani. Jsou souc¢asti materialni pritom-
nosti dé&jin, jsou to jedny z prostiedki fixace paméti, kterymi spole¢nost dispo-
nuje. Jak tvrdi Augé, ,,umélecka dila ... mohou néco fici o déjinach, v nichz pa-
sobila“ (Augé 1994: 14). V této perspektive ziskavaji déjiny uméni tlohu jedné
z pomocnych véd historickych.

Urcuje povaha pramend metody zkoumani?

Uz pti zakladni deskripci stavby, kterou jsme provade¢li pri jejich evidenci, jsme
identifikovali, postupné srovnavali a uvédomovali si mozné interpretace — tedy
uZ tato Cinnost se fidila nasim zdmérem. Podle toho jsme i tvorili soubor sle-
dovanych vlastnosti. Pri identifikaci stavby jsme si uvédomovali jeji podobnos-
ti i rozdily, napadné vlastnosti souboru evangelickych sakralnich staveb. Poté
jsme je chronologicky utridili a sledovali podobnosti a rozdily v geografickych

9 Pokud nemame na mysli realny prostor stavby nebo prostiedi, pak ho chapeme v preneseném
vyznamu jako prostor historicky, vytvoreny siti lidskych vztah, jinak také re¢eno, symbolizovany
prostor. ,,Tato symbolizace, ktera je vlastni vSem lidskym spole¢nostem, vede k tomu, Ze pro vSech-
ny, kdo se pohybuji v tomtéz prostoru, zptistupiiuje organiza¢ni schémata a ideologické a intelektual-
ni znaky, které davaji spolecnosti rad. Tato tfi zakladni témata jsou identita, vztah a pravé historie.
Popravdé receno, pronikaji se vzajemné* (Augé 1994: 11).

10 Podrobnéji viz napt. Aumont 2005.
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a ¢asovych prostorech. Geografické prostory jsme vymezili z hlediska vétSinou
uzivaného jazyka a z hlediska konfese — cirkevni spravy. Sledovali jsme vza-
jemné vlivy politické a kulturni. Této struktufe odpovidalo i chronologicke ¢le-
néni podle udalosti politickych, narodnich a konfesijnich (sledovali jsme vza-
jemné vlivy politickych a cirkevnich dé&jin). Pfi porovnani staveb v ramci téchto
prostorli a mezi nimi jsme zjistovali, které vlastnosti se ménily a které trvaly.
Zvolili jsme hledisko slohové. Sloh nebo styl (synonyma) jsme urcovali na za-
kladé formalni analyzy a chapeme ho v tradi¢nim vyznamu vyjadieni prosto-
rové jednoty v urcité dobé. AvSak zaznamendvali jsme i setrvacnost v uziva-
ni jednotlivych slohii v pripadé sakralni architektury i jejich vazbu na tradici
v politickém, narodnim, lokalnim, personalnim i cirkevnim kontextu. Vyzkum
nam obohacovala, ale zaroven i komplikovala slohova pluralita prizna¢na pro
druhou polovinu 19. stoleti. K interpretaci uziti a vyznami slohi v 8ir§im spo-
le¢enském, politickém, narodnim a cirkevnim kontextu evangelické sakral-
ni architektury bychom se ale jesté chtéli v dalsi fazi vyzkumu vratit a prove-
Fit opravnénost tohoto pristupu a jeho moznosti. Srovnavaci popis staveb jsme
zatim ukoncili ve fazi konstatovani seridlnich zmén, které naznacuji zminova-
né dalsi moznosti interpretace. K identifikaci a interpretaci jedine¢nych vlast-
nosti staveb bychom potrebovali delsi ¢as. Nejsme tedy zatim schopni rozlisit
nahodilou slohovou variabilitu staveb od slohovych trendd, ani podat global-
a sledovani jejich konfesijnich aspektli jsme se podle zatim shromazdénych pi-
semnych pramend a primarni literatury zabyvali i tim, jak byly sakralni stavby
ve své dob¢ vnimany a v ramci cirkve hodnoceny nebo jaké ambice s nimi sbory
spojovaly. Archivy jednotlivych sbord, ale také napriklad kniha Emila Edgara
o protestantské architekture z roku 1912, poskytuji zaznamy dobovych diskur-
st. Je také prinosné postupovat ve vyzkumu napti¢ humanitnimi védami (her-
meneuticky pristup) a vyuzivat metod kulturni historie, historické (symbolic-
ké) antropologie, ale i moznosti vizualnich studii pro pochopeni architektury
evangelickych sakralnich staveb v $ir§im spolecenském a kulturnim kontextu,
zejména pak v kontextu mista.

»Kazdy architektonicky pocin ... obdafuje dané misto zvla$tnim vyzna-
mem a viazuje je do celkového kontextu ostatnich vyznamem nasycenych mist.
Zaroven s tim je uvadéna ve vzajemny vztah a hierarchické usporadani cela sit
procest, které se v dané spolec¢nosti odehravaji“ (Kratochvil 1996: 76). Kazda
stavba tedy funguje v rdmci urbanistické i spole¢enské struktury sidelni jednot-
ky. Vztahy obou téchto struktur i uvnit kazdé z nich se daji zkoumat cestou
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kulturnéteoretické analyzy, jejimz tkolem muze byt deSifrace vyznamd stavby
v kontextu mista a spole¢nosti, odhaleni jejiho kulturniho smyslu. Je to pohled
historicky retrospektivni, protoZe smeruje ze soucasnosti k minulosti a odha-
luje v zachované urbanistické strukture proménlivé a trvajici formace, ke kte-
rym hypoteticky (vétSinou na zaklad¢ analogii popsanych v pisemnych pra-
menech nebo zachycenych v historickych obrazovych pramenech) pfirazuje
spolecenské formace. Teoreticka interpretace miiZe byt také vedena podle urci-
tého, v jinych disciplinach (napft. historické antropologii) zjisténého schématu.
Za pomoci metod dé€jin uméni mohou byt analyzovény a vyuzity ke konstruk-
ci (nutné) redukovanych historiografickych ,,pfibéhd nebo obrazi“!! vyvoje ar-
chitektury a urbanismu, evangelické cirkve, ale také uméni, kultury a historie
jako takové. Zobrazujici (vytvarny) charakter architektury nas opraviiuje k vy-
uziti metod dé€jin uméni a k jejich zkoumani jako historickych pramend v riz-
ném (kulturnim, spole¢enském, historickém, topografickém apod.) kontex-
tu. Pri studiu sakralni architektury je dle naseho minéni stale na misté vyuZit
i moznosti ikonologické metody d€jin uméni, ve které se na zakladé vsech slo-
zek uméleckého dila zkouma vyznam jeho vzniku a promén a dilo se interpre-
tuje v raznych vyznamovych vrstvach. Klade se dtraz na kulturotvorné funkce
umeéni ve smyslu rozvijeni, ozivovani a pretvareni vyznamové tradice. ,,Jadrem
a hlavnim prinosem ikonologického studia déjin uméni se stala tematologie,
kterd na rozdil od drivejSitho psychologického pojeti typu jako vrozené dispo-
zice prisla s pojetim, ze typus je ,,takové zobrazeni, v némz se tak pevné spo-
jil ur¢ity vécny smysl s uréitym vyznamovym smyslem, Ze se stal tradi¢nim no-
sitelem tohoto vyznamového smyslu“ (Wittlich 2008: 1989). Z pohledu dé&jin
uméni jsou zkoumany ikonologické vlastnosti architektonického reSeni v kon-
textu mista, protoze konfesijni rozdily se nejvyraznéji projevuji pravé v archi-
tekture a urbanismu. Na zakladeé této teze je pak mozné sledovat stopy konku-
rence katolicismu a protestantismu, v naSem prostredi od roku 1920 i Cirkve
Ceskoslovenské (husitské).

[ v soucasné dobé je v d€jinach umeéni silné pocitovana potieba zakotvit in-
terpretaci umeleckych dél v obecnych strukturach lidského kulturniho mysle-
ni z hlediska nového zhodnoceni vyznamu obrazové imaginace v individuac-
nim a kulturnim procesu zvlasté, vracime-li se ke konceptim kulturni paméti

11 Obraz je reprezentace vétstho mnozstvi objektt a jejich vztahd, kde — na rozdil od ptibéhu — po-
radi jejich recepce neni jednozna¢né predepsano. Obraz piedvadi simultdnné veét§i mnozstvi adaji
(Vasicek 2006: 95).
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(Aby Warburg, Jan Assmann, Jacques Le Goff aj.). Vyrazna vazba evangelické
sakralni stavby na spole¢nost (nikoli na misto) se nabizi i k vyuziti socialni psy-
chologie uméni,'? ktera vychazi z predpokladu, ze ,,socialni vazby uméni jsou
vyrazové projevy specialniho socidlniho citéni® a pracuje se strukturni analy-
zou uméleckych d€l a analyzou jejich socialnich funkei v siti dobového ,,soci-
alniho pole“ a ,,symbolického prostredi“ a rekonstruuje tyto vztahy na zakla-
dé ,,socialniho citu®. Sleduje postoj umélce (zadavatele) k panujicim normam
ve spole¢nosti. Dilo je pak interpretovano jako teze nebo antiteze k urcitému
uzavienému prostredi, jehoZ je zobrazujicim symbolem. UZiti sociologickych
ptistupd k uméni je problematické, protoze ekonomické a socialni sily ptiso-
bi na intelektualni pole uméni vétSinou neprimo. Je tieba také provést skutec-
nou historickou evidenci socialnich faktl konkrétné spjatych s uménim (v na-
Sem piipadé se podrobné¢ji zabyvat napt. charakterem vztahli mezi stavebniky
a architekty, staviteli a predstaviteli moci), aby bylo mozné ztotoznit urcitou
formu nebo typ, pripadné sloh s urcitou spolec¢enskou vrstvou, filozofickou ne-
bo nabozenskou ideou, ideologii apod. V interpretaci vyvoje spole¢nosti a vy-
voje uméleckych forem, typl a styld se pouzivaji odliSné terminy, je tedy nut-
né vénovat pozornost tomu, jaké vyznamy se jim v téchto riiznych disciplinach
prisuzuji. V sociologii uméni se ujal metodologicky smér zamefeny na rekolek-
ci dobovych reélii, vyhledavani socialnich ¢innosti vedoucich k vyvinuti zvIast-
nich vizudlnich navyk{, technickych dovednosti a vyznamovych preferenci,
jez se staly urcujicimi elementy uméleckého stylu a spojovaly ho s charakteris-
tickymi z4jmy Zivota dobové spole¢nosti. Je nesporné, ze uméleckd aktivita je
aktivitou socialni, protoze jejim cilem neni jen podavat zpravy, ale davat jim
i hlubsi vyznamy. Je tedy nutné sledovat, kdo za vznikem umeéleckého dila stoji,
kdo urcuje jeho definitivni podobu nebo proménu. V nasem pripadé to nebude
vzdy umélec — architekt, ale vétSinou to budou stavebnici, ktefi voli architek-
ta a urCuji zamery, jeZ ma realizovat, predstavy, jimz ma davat nazorné formy.
Architektova individualni zkuSenost se spojuje s kolektivni zkuSenosti nejen
predstaviteld jeho oboru, ale i s jinou socialni zkuSenosti zadavateld. Stavba je
pak vysledkem jejich moznosti a schopnosti se vzajemné dohodnout a vyjadrit.
Tato zaclenénost architekta a stavby do socialniho kontextu je tedy viceznacna.

Sociologii uméni a ikonologii spojil ve studiu konkrétnich historickych
kontextl, v nichZ se objevuji a operuji vytvarné symboly, Ernst Gombrich
(Wittlich 2008: 88). Gombrich rozebiral ,logické situace®, v nichz hlavni roli

12 Podrobnéji Wittlich 2008: 93.
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hraly umélecké instituce, jimiZ uméni ziskavalo socialni ohlas a v nichZ mohlo
skute¢né naplnit svou urcitou funkci. Toto hledisko mu umoznovalo zjistit kon-
krétni vyznam umeleckého symbolu, ktery je jinak mnohoznaény. Opérnym
bodem jeho vykladu bylo kritérium tradice, ze které vyplyvala G¢innost a po-
tfebnost uméleckych ,, kanont“, spole¢nosti prijatych soubort hodnot, zakotve-
nych v dilech velkych umélct a jejich povésti, které zajistuji kontinuitu tradice
a zaroven lidské kultury.

Charakteristika evangelické sakralni stavby jako pramene

Vzhledem k tomu, Ze evangelicka sakralni stavba vznikla a trvala (trva) v kon-
textu mista (ves, mésto), ma urbanisticky i spole¢ensky vyznam. Jeji vazba
s nabozenskym Zivotem je nespornd a urcujici. Vybér mista neni podminén po-
svatnou tradici a stavba nebyla a neni soucasti symbolické sité sakralnich mist,*
presto méa symbolicky vyznam v ramci sité spole¢enské. Je zaroven hmotnym
i mentalnim obrazem, jeji vyznam se napliuje za aktivni Gc¢asti véticich v pra-
behu liturgie a redukuje za jejich nepfitomnosti. Stavba ma vyznam historic-
kého faktu — je pramenem in situ. Pramenem, ktery trval (trvd) a ma tedy vy-
znam pro poznani riznych etap minulosti, ale i pritomnosti (dokonce obsahuje
i sdéleni uréené pro budoucnost). U architektonického sakralniho objektu pod-
le zplisobu a okolnosti jeho utvareni miZeme sledovat a interpretovat slozku
technickou, technologickou, materialni, estetickou, historickou a symbolickou.
Evangelicka sakralni stavba je predevSim urcena vztahem ke sboru. Vybér mis-
ta, rozméry stavby, vybér stavebniho typu, symbolickych prvki, slohu, staveb-
niho materialu, ekonomicka a technicka naro¢nost stavby, ale také zptsob udr-
zovani stavby, jejiho dal$iho vybavovani, doplnovani, pripadné funkéni zmeény,
anebo naopak opusténi, zanedbani udrzby atd., to vSe jsou informace, které vy-
povidaji o zpasobu existence sboru. Podavaji svédectvi o minulych i soucas-
nych cirkevnich a spole¢enskych kontextech (moznostech a ambicich svych
stavebnikd, uzivateld), o technické a technologické Grovni stavitelské praxe
a schopnostech a moznostech konkrétnich realizator a nasledné i udrzovatel
stavby, také o jejich kulturni trovni, umélecké orientaci i vazbé k tradici.
Vzhled a usporadani evangelické sakralni stavby jsou tedy uréeny dobo-
vymi liturgickymi potfebami (nikoli pfedpisy), a proto — podavaji v prvni radé

13 Nejsou spojeny se zazraky, s predstavami posvatnych relikvii, obrazi, s plisobenim pfirodnich
sil. Nenajdeme je v prehledech dnes tolik populdrnich posvatnych mist (napt. Vokolek 2009).
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svédectvi o liturgické praxi a jejich proménach. Zaroven vSak mohou podat
i svédectvi o (ne)dileZitosti liturgické praxe, pokud je usporadani stavby v né-
kterych pripadech prevrstveno vyznamy symbolickymi nebo reprezentacni-
mi, které mohou pribéh liturgie i komplikovat. Prikladem muze byt volba né-
kolikalodniho (dokonce i bazilikalniho) prostoru misto sinového, ktery je pro
evangelicky liturgicky provoz vhodnéjsi. Symbolicky vyznam urc¢itych staveb-
nich typi je v pripadé evangelické cirkve nejcastéji podlozen vykladem biblic-
kého textu a v nékterych pripadech i vztahem k §ir$i krestanské nebo lokalni
kulturni tradici.

Recepce architektury

,»Z vnéjsiho pohledu je architektura znepokojivou oblasti s vlastnim jazykem,
terminologii, smyslem pro to, co je vhodné, i s vlastnimi profesionalnimi pra-
vidly. ... Architekturu bychom méli vnimat predev$im jako diskurs. Architektu-
ra je symbol, ktery mize byt mnohocetny, demokraticky a otevieny a nema ani
nemusi byt pristupny jen odborniklim, ale komunikuje se vS§emi. Od poloviny
19. stoleti se u architektury zkouma nejen jeji sloh, ale také jeji vztah k prosto-
ru a v té souvislosti i vztah mezi prostorem a spole¢nosti. Architektura je vyja-
drenim socialni (a predevsim méstské) zkuSenosti“ (Williams 2007: 59). Tim-
to citatem bychom chtéli oteviit nové moznosti studia evangelickych kostelt
ve vztahu ke spole¢nosti a k sidelnimu celku; v této fazi vyzkumu, kdy se sou-
stiedime spiSe jen na reflexi poznatkd, se nicméné musime vyrovnat alespon
s terminologii, ktera se v dosavadni odborné literature uziva k charakteristice
jednotlivych staveb.

Zkoumame-li d&jiny architektury (a uméni viibec) od prelomu 18. a 19. sto-
leti, miZeme sledovat nejen riznorodost umeleckych projevi, ale i nejednot-
nost slovniku uméleckych historikd. Neni vyjimkou, Ze si témér kazdy bada-
tel vytvari vlastni pojmy anebo stejné pojmy pouziva v jiném vyznamu. Tak se
mohou odliSovat pojmy uzivané badateli rtizného zaméreni, riznych genera-
ci, ale ¢asto i v rdmci shodné specializace, coz samoziejmé komplikuje orien-
taci laika v této oblasti. Vzhledem k tomu, zZe evangelicka sakralni architektura
tvori skupinu sice vérou¢né vymezenych, ale rizné funkéné zacilenych staveb
— jde o modlitebny, kostely, sborové domy — a také staveb stylove riiznorodych
a s kolisajici umeleckou arovni a tedy i Citelnosti, je jejich recepce v ramci cirk-
ve a zvlasté mimo ni o to vic komplikovana. Mnohoznacnost stylovych pojmi
se projevuje nejvice pravé v nami sledovaném obdobi. Styl je jeden z kli¢ovych
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nastroji historika uméni, vzdy souvisi s podobnosti a rozdilnosti v sérii arte-
faktli nebo akcf; jeho pouziti se tedy miize odvijet jediné od popisu a zhodno-
ceni viditelnych atributli (stale pou¢né shrnuti konceptu stylu pro umelecko-
historickou praxi predstavuji definice Ernsta Gombricha a Meyera Schapira;
Gombrich 1968; Schapiro 1953). Architektonicky sloh je pro nas uceleny, vi-
ditelny, uzivany souhrn znakd — symbold, které ¢teme jako reprezentaci, ja-
ko ,re¢ architektury®, tedy vizualni komunikaci v §ir§im spolecenském ram-
ci. Sloh sakralni stavby se vymezuje jako reprezentace i komunikace jednak
v ramci cirkve samé (i jejich vnitfnich proudu), ale také v ramci vétSiho kres-
tanského celku, i v ramci SirSiho kulturniho, spolec¢enského, narodniho, zem-
ského, statniho celku. Sloh mize byt vyjadienim identifikace s timto celkem,
nebo naopak vyjadienim vyclenéni z tohoto celku.

Pro uzivani pojml romansky, goticky, renesanc¢ni a barokni styl uz obvyk-
le panuje relativni shoda. Jiti Kroupa je oznacuje jako terminy normativni a je-
jich uznani zdivodnuje tim, Ze vznikaly v historiografii uméni postupné v pra-
béhu 19. stoleti a byly posléze prendseny na nazvy jednotlivych epoch (Kroupa
2001: 25). Soudobé uméni 19. stoleti bylo ve srovnani s nimi oznacovano ja-
ko moderni nebo novodobé. Prostredi, ve kterém se tyto pojmy zacaly uzivat,
samo sebe nahliZelo jako soucast epochy nejednotné, epochy protikladd a sty-
lové riznorodosti. Starsi epochy byly naopak konstruovany jako urcité mode-
ly organické jednoty spole¢nosti, uméni a mysleni. Timto zptisobem se hledala
jednota v d€jinach. Dnes — ne sice v odborné, ale v bézné praxi (v ucebnicich,
turistickych pravodcich, v popularizujicich (umelecko-)historickych textech
apod.) — je toto abstraktni schéma preneseno na viechny styly. Umélecké slo-
hy jsou zarazeny do vyvojové linie tak, Ze vznika predstava, Ze jeden styl kon-
¢i a druhy po ném zacina. A to Casto bez ohledu na to, zda ma stylovy pojem
oznacovat epochu ¢i zpasob provedeni a zaméreni dila. V nasi praci se opira-
me o jiZ zminované dily Déjin ceského vytvarného uméni, kde se této proble-
matice vénuje Jifi Kroupa: ,,Zda se, Ze mame pred sebou v podstaté pouze dvé
cesty: bud se vzdame dosavadnich stylovych kategorii, nebo se pokusime na-
jit v jiz uzivanych, tradi¢nich pojmech urcity rad“ (Kroupa 2001: 25-26). Sdm
se pak opira ,,0 dosud nejlep$i interpretace umeéni 19. stoleti, které pracuji tak-
fka symptomaticky s modelem vyuZivajicim tradi¢ni terminy ve strukturalis-
tickém ramci“ a odvolava se na Rudolpha Zeitlera a Wernera Hofmanna. I my
jsme se setkali s tim, Ze evangelické kostely, které byly v odborné literature jiz
reflektovany, jsou oznacovany urcitymi stylovymi terminy, které jsou zakotve-
ny i v béZném pouzivani. Nebudeme tedy tyto terminy rusit, ale prijmeme je
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nebo je budeme s odlivodnénim revidovat. ,,Pomahaji totiz stanovit realné sou-
vislosti uméleckych dél v topografickém a chronologickém stetézeni“ (Kroupa
2001: 25).

Chronologicky sled vystavby evangelickych kosteltt bychom v dal$im stu-
diu cht€li €lenit na jednotlivé historicky vymezené etapy od vydani Toleranc-
niho patentu v roce 1781 po soucasnost: 1781-1861; 1861-1918; 1918—1948;
1948-1989; 1989-2009. Jako historické mezniky volime zlomové udalos-
ti obecnych dg¢jin. Nasim vyzkumnym cilem je sledovani vlivu téchto historic-
kych zlomt na vybér umeleckého slohu, stavebniho typu a zarazeni evangelic-
ké stavby do sidelniho kontextu. Vychazime z predpokladu, ze mezi zvolenymi
historickymi udalostmi a vybérem umeéleckych slohii a architektonickych typt
se prokazuje dé&jinna souvislost. Spojovani vyvojovych fazi vytvarného uméni
s politickymi obdobimi miiZze charakterizovat rovinu mentality, v niZ se proje-
vuje moralka a vkus doby nebo mista.

Specifika evangelického chapani sakralniho prostoru:
kostel, nebo modlitebna?

Je dulezité uvédomit si specifika evangelickych sakralnich staveb a jejich pro-
meény v ¢ase a prostoru, ale nejen to — porovnat je i s proménami jinych sak-
ralnich staveb, aby bylo mozné posoudit, jaké faktory mé€ly na tyto zmény vliv.
Zda je podoba sakralnich staveb urcovana ¢isté liturgickymi, cirkevnimi (vnitf-
nimi) funkcemi, nebo zda (a do jaké miry) je také ovlivnéna obecné historic-
kymi, uméleckymi, politickymi a dal§imi podnéty a cili stavebnikd. Vznikaji ty-
to stavby proto, aby slouZily a byly obrazem Zivota cirkve, nebo zaroven maji
byt i jeji reprezentaci v rdmci Sir§iho spolec¢enského celku (statu, naroda, kul-
tury, obce — mésta)? V téchto souvislostech je pak zapotiebi znovu podrobit
kritice obecné zakorenéné nazory napriklad o strohosti (civilnosti) evangelic-
kych sakralnich staveb a rozliSovat, do jaké miry je tato strohost dana vérouc-
nymi zaméry stavebnikid — stavitelli, tedy snahou vyjadrit teologicka hlediska
cirkve, a do jaké miry je ovlivnéna vnéj$imi okolnostmi, naptiklad omezenymi
finan¢nimi prostredky ¢i zdkazy z moci Gfedni (tzv. Grednicky styl doby Jose-
fa II. nebo komunistické zakazy stavby veézi a viditelného uzivani kiestanskych
symbold). Nakonec mohou hrét roli i praniky téchto faktort. V tomto sméru je
zajimavé sledovat dobové diskursy (uvadéné v historické nebo teologické litera-
tur'e) o osobni zboznosti evangelikd, ktera klade diiraz pouze na Bibli, zejména
evangelijni texty, a o¢iStuje se od nanost kiestanské tradice a véci a jevd, které
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povazuje za ,,lidské nalezky“. Vyznam mohou mit i odkazy na u¢eni Lutherovo
¢i Kalvinovo a jejich interpretace.

Domnivame se, Ze je nutné vnimat evangelické kostely v Sir§im spolecen-
ském a uméleckém kontextu, nikoli jen jako vérou¢né vymezenou skupinu sa-
kralnich staveb, protoZe jejich izolované pojeti a konfesijné vymezena interpre-
tace by vedly k fad¢ zkresleni (prikladem miize byt jiz uvedena kniha Emila
Edgara; Edgar 1912). Vyznam evangelickych staveb vynikne vice pravé v tomto
$ir§im srovnani. I jizZ dobife zndmé poznatky postavené vedle sebe pak prinaseji
hlubsi pohled, protoze ne vzdy si je pozorovatel vybavi, i kdyZ o nich vi.

Obvykle je znamo, Ze katolické kostely vznikaly a vznikaji na ,,posvatnych
mistech®, jakymi jsou hroby mucednikd, ¢i na mistech, kde jsou soustredény
nebo kam jsou posléze preneseny (translace) relikvie a obrazy svatych. Takova
mista jsou pak dotvarena legendami o posvatnych déjich (vizich) a architektu-
rou, které je v tomto smyslu odhaluje, oznacuje, akcentuje, obklopuje a vlastné
také zviditelnuje symbolickou vazbou mezi mistem a svétem — kosmem, napfi-
klad tim, Ze je uvedena do souladu s pahorkem, udolim, ostrovem, je ve vzta-
hu ke Slunci, ficnimu proudu, méstu a podobné. Katolické kostely jsou ritudl-
n¢ zasveéceny (vodou) urcité biblické postave, svétci, symbolu (nebo jejich sku-
pinadm) a obvykle jsou orientovany k vychodu (k Jeruzalému) a nyni a zde sym-
bolizuji Kristovo télo a cestu k nému. Mohou byt vnimany (vykladany) jako
zhmotnéna vize nebeského Jeruzaléma, raje, boziho fadu v pozemském svéte
nebo jako osa (pupek) svéta a tak dale.

Naproti tomu evangelici stavbu svého kostela nespojuji s posvatnym mis-
svatosti, nybrz se spoleCenstvim sboru. Umisténi evangelického kostela neni
vazéno na predchozi kultovni vyznam mista, ale je podminéno existenci do-
state¢ného poctu véricich, ktefi vytvori sbor a podminky pro zajisténi vystavby
kostela a fary (pripadné i Skoly a k zaloZeni hibitova) v dosaZitelné vzdalenos-
ti od svych obydli. Ve spolecenstvi sboru se stavba kostela slavnostné zahaju-
je polozenim stavebniho kamene a ukoncuje posvécenim (slavnostnim otevie-
nim) kostela slovem a modlitbou. Evangelické kostely nemaji patrocinium, ale
jsou dedikovany Kristu, v luterské tradici také nekterému z apostolli, mimo-
radné i svétci (napf. sv. Vaclavovi), ¢asto i panovnikovi, s jehoZ prispénim ne-
bo na jehoz pamatku vznikly. Nékdy maji i abstraktni titul, napf. mirovy kostel.
V evangelickych cirkvich se klade velky diiraz na evangelictvi, jehoz podstat-
nym projevem jsou mimo jiné bratrstvi v slovu i skutku a obecenstvi. S témi-
to projevy je spojeno uzivani pojmu ,sbor® pro oznaceni souboru véricich.
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V ¢eském prostredi pojem sbor zavedla na konci stredoveéku Jednota bratrska
a uzivala vedle obvyklych starich vyrazi, jako byla ,cierkev a , kostel®. AvSak
uz drive, v ceském reformnim hnuti ve druhé poloviné 14. stoleti, slovo ,,sbor*
naznacovalo zcela nové sméry eklesiologickych koncepci a bylo vykladano ja-
ko sbor véficich, jako skute¢na cirkev Kristova (Stitny, Hus). Bylo odvozeno
od ¢eského vyrazu ,sebranie” nebo ,zbor*“ a znamenalo ,,shromazdénie“ lidu.
Pavodné mél vyraz ,,sbor“ v evangelickém prostiedi nahradit uzivani vyrazu
kostel a pouzival se také k oznaceni budovy, ve které se ,,sbiraji“ bratii a sestry
k modlitbdm, ke m$im a k poboznostem (Macek 2001: 295).

Otazka, zda je pro oznaceni evangelické sakralni stavby vhodné uzivat
oznaceni ,kostel“, nebo ,modlitebna“, se objevila v evangelickém prostredi
znovu v poloving 19. stoleti (Filip 2004: 57). Jak uvedl Emil Edgar v roce 1912,
»zakladni myslenkou evangelického kostela neni chram, nybrz civilni shromaz-
disté — modlitebna, bratrsky sbor, shromazdéni véricich k spole¢né modlitbé,
prijimani Vecere Pan¢ a predevsim pro kazani“ (Edgar 1912: 23). Ani on se pfi-
tom rozhodné nechtél vzdat predstavy posvdtna, kterou vyvolava pojem kos-
tel nebo jeste silngji i archaicky vyraz chrdm, a byl v uzivani pojm{ modliteb-
na, kostel a chram nedisledny. Pojmy kostel a modlitebna nejsou v evangelic-
kém kontextu normativni, neznamenaji riznym zptsobem zasvécené (Vysve-
cené ¢i benedikované) a vyznamové a funkéné odliSené prostory, jako je tomu
v fimskokatolické cirkvi. UZivaji se spiSe podle souvislosti, podle toho, zda se
jedna o stavbu s architektonickymi prvky kostela (véz, portal atd.) ve vyzna-
mu budovy urc¢ené k bohosluzbdm, domu (hradu) boziho (z lat. castellum =
tvrz, hrad), nebo jedna-li se o bohosluzebny prostor mensiho rozsahu ¢i v rdm-
ci multifunkéni budovy — pak se uziva oznaceni modlitebna. Pojem chram ne-
ma ani v fimskokatolickém prostiedi normativni vyznam, obvykle se pouZziva
pro oznaceni sakralnich staveb velkych rozmeért (poutni a klaSterni kostely)
a biskupskych kostelti — katedral. V evangelickém prostiedi je chram oznace-
nim shroméazdéni, podle svého latinského i feckého vyznamu (lat. ecclesia —
fec. ekklésia), a mize tak pokryt jakykoli shromazdovaci a bohosluzebny pro-
stor — kostel i modlitebnu.

Reformovani evangelici pritom zdlraznuji, Ze ke své bohosluzb¢ kostel
vlastné ani nepotrebuji. Bohosluzba mtZe a ma byt slouzena tam, kde je potre-
ba — to znamena tam, ,kde jsou dva neb tfi shromazdéni ve jménu mém, tam
ja [Jezis] jsem vprostied nich“ (Mt 18, 20). Zaroven vSak obé evangelické cirk-
ve zdlraznuji vSe, co je biblicky podloZeno, a tak i to, co vyplyva z vykladi zal-
ma 24 a 95: Bah zjeveni neni vazan k zddnému mistu — je to On, kdo dovolil,
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aby byl zbudovan svatostanek, potom chram, oddélené a posvécené misto jeho
pritomnosti. Jak mé byt chram postaven a vybaven, je popsano ve Druhé kni-
ze Mojzisové (Ex 25—40). V Novém zakon¢ je chram bozi danou skutec¢nosti.
Proto i vystavba a vybaveni evangelickych bohosluZebnych prostord jsou bib-
licky podloZené a reaguji na obecné kiestanské sakralni archetypy a mohou byt
v dané dob¢ a misté vyjadienim bozi pritomnosti, boziho radu svéta — priro-
dy, kosmologické symboliky nebo biblickych motivi — napriklad stavby ve tva-
ru schréany, archy nebo s prvky Salamounova chramu. Piedev§im vsak je kos-
tel vyjadfenim vyznamu shromézdéni véricich, jejich vztahu k cirkvi a cirkve
k nim a rovnosti prislusnik@ sboru mezi sebou a pred Bohem. Dtlezitou ro-
li v evangelické sakralni architektufe ma sjednoceni prostoru a jeho naplnéni
svétlem (nikoli mystickym pritmim). Smysl evangelickych bohosluZebnych sta-
veb se napliiuje pritomnosti sboru, proto je vice pozornosti vénovano uspora-
dani lodi a empor tak, aby byl prostor sjednoceny a vSichni v ném dobfe slyseli
Slovo bozi a byli rovnomérné obdateni vstupujicim svétlem. Evangelicky kos-
tel je pak také prostorem vychovy a spolec¢enskych a kulturnich setkani sboru
a funguje proto i v jiném reZimu nez kostel fimskokatolicky. Evangelické kos-
tely nejsou tak vyluénymi prostory jako kostely rimskokatolické, jejichz uzi-
substanciaci umoziuje uzivat kostel i ke svétskym zalezitostem. Napriklad
nizozemské obrazy protestantskych sakralnich interiérd dokladaji, jak si v nich
mimo bohosluzby hraly déti, pobihali psi, muZi i Zeny probirali své zalezitosti.
Za rozdily v ndrocich na umisténi a v usporadani sakralnich staveb kato-
likd a augsburskych i reformovanych evangelikli i za odliSnostmi pojmd, kte-
rymi jsou oznacovany, je tedy nutné vidét predevsim rGznou interpretaci vy-
znamu posvdtného i bozi milosti a pritomnosti téla boziho v eucharistii, coz se
projevuje také v rozdilném chapani liturgie. Zde vSak narazime na problém, jak
sledovat dgjiny evangelickych sakralnich prostorii. Mame je sledovat (jako to
bylo v ¢eském prostredi obvyklé) chronologicky od doby husitstvi, Jednoty bra-
trské, pronikani luterstvi a kalvinismu az k toleranénim modlitebnam a pak da-
le az po soucasnost, anebo je naopak vnimat jako hmotny pramen historické-
ho poznani a z jejich stylu a usporadani ,,¢ist“ vlivy, které se v nich projevily?
Re¢ architektury, kterou jsme sledovali, poskytuje, zda se, obdobné svédec-
tvi jako prameny pisemné povahy. Toleran¢ni modlitebny stanovené urednim
predpisem a stavebnimi plany z doby Josefa II. sice respektuji odliSnosti evan-
gelické liturgie (dokonce ji vychazeji vstric), ale rozhodné nenavazuji na tradi-
ci prvni (Ceské) reformace. Vychazeji z tradice luterské a kalvinské reformace
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a obecnych znakl novoklasicismu druhé poloviny 18. stoleti. Vlivy ojedinélych
kaliSnickych (utrakvistickych) staveb pozdniho stfedovéku a luterskych sakral-
nich staveb 16. stoleti se v ¢eské evangelické sakralni architekture zacaly proje-
vovat az na zacatku 20. stoleti, coz souvisi s jejich restaurovanim a teoretickym
i praktickym poznanim. Tradici evangelické sakralni architektury po roce 1781
tedy zakladaji toleran¢ni modlitebny, které nesmély mit znaky kostela a také ja-
ko kostel nesmély byt oznacovany, a mala skupina kostelii milosti, které vznik-
ly jesté pred vydanim Toleran¢niho patentu.’* Chramy milosti byly postaveny
ve stylu rakouského barokniho klasicismu, ¢tyti z nich byly hrazdéné (prihra-
dové stavby). Mohly mit vzhled kostelli i véze. Cilem (zakazovanych) ,,pouti“
moravskych a ¢eskych tajnych nekatolik(i a predmétem jejich obdivu — a snad
i napodobovani — se pritom stal predevsim tésinsky kostel. Jde o0 monumental-
ni pétilodni baziliku postavenou na pldorysu latinského kfize ve stylu rakous-
kého klasicizujiciho baroka; plan vypracoval opavsky architekt Johann Georg
Hausriicker. Chram je 14,3 metri Siroky, 44 metr(i dlouhy a 24 metra vysoky,
pln¢ dostaveén byl az v roce 1723. Podle zvlastniho cisarského narizeni kostel
smél mit i v€z, ktera byla pristavéna v letech 1749-51.

O kostelech kalisnikd, luterand a o sborech Jednoty bratrské z 15. a 16. sto-
leti se v té dob¢& vlivem uspé$né rekatolizace nic neveédélo. Velké realizace ide-
alnich mést s kostely po tricetileté valce v Prusku pro luterany nebo emigran-
ty-nekatoliky z jinych zemi ani hugenotské kostely ve Francii a v Prusku nebo
anglikanské kostely jako vzory vyuzity nebyly. Na jedné stran¢ proto staly to-
leran¢ni modlitebny bez znaku kostela a na strané druhé monumentalni klasi-
cistni kostely milosti — to byl pocatek tradice novodobé evangelické sakralni ar-
chitektury. Ta po roce 1781 sice nemohla navazat na predchozi protestantskou
tradici, ale nevracela se k ni ani po roce 1848, kdy uZ nebylo tfeba dodrzovat
toleran¢ni omezeni. Usilovani o rizné architektonické vyjimky od toleranc¢nich
predpisi a pak hlavné samotny vyvoj evangelické sakralni architektury po ro-
ce 1848 sveédci spiSe o snaze vyrovnat se okazalosti a zdobnosti — plisobivosti
— rimskokatolickych kosteld. Pric¢iny této snahy jsou spiSe socialniho a politic-
kého nez liturgického razu a také vypovidaji o smétovani evangelickych cirkvi

14 Sest evangelickych kosteld, které se oznacuji jako kostely milosti, protoze mohly byt postave-
ny jen po udéleni vyjimky (milosti) panovnikem a byly vnimany jako znameni bozi milosti, vzniklo
ve Slezsku; mimo Ceské zemé mély podobny charakter evangelické kostely v A§sku a na Slovensku.
Vroce 1709 totiz prinutil Svédsky kral Karel XII. cisafe Josefa I., aby tzv. exeku¢nim recesem k Altran-
stadtské smlouvé (1707) slezskym evangelikiim povolil stavbu novych kosteld v Zahani, Kozichove,
Jeleni Hore, Kamenné Hore, Mili¢i a TéSin€. Dodnes se zachovaly pouze kostely v Jeleni Hore, Kamen-
né Hore, Mili¢i a T€$iné, z nichz vsak evangelickému ritu ztstal pouze kostel v T€Sing.
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v §ir§im spolecenském, politickém a ndrodnostnim kontextu. Potvrzuje to zpét-
né rada kritickych poznamek, které vyslovil Emil Edgar ve své knize v roce
1912. Uz ve druhé tretin€ 19. stoleti vid€l u rady evangelickych staveb vliv po-
litiky liberalismu, ktera odvadi pozornost stavebnikt od biblického uceni a od-
kazu reformace, projevuje se v oslabeni viry v ,lhostejnosti k vlastnim koste-
lim*“, ¢imZz mé€l na mysli, Ze politické cile evangelickych stavebnikd vitézily nad
cili liturgickymi, Ze snaha vyrovnat se kosteliim rimskokatolickym prevazovala
nad usilim vytvorit specificky evangelickou strohou (biblickou) sakralni stavbu.
Za sloh liberalismu povaZzoval novorenesanci. Edgar své nazory shrnul: ,,Po-
mér evangelickych cirkvi k architekture byl také docela vnéjSkovy jen, recep-
tovy. Stavby chramové byly vétSinou predevSim véci repraesentace. Stejné jako
soucasny liberalismus se svym tihnutim po svobod¢, vzdélani a sebeurceni, ne-
zéadaly sobé uméni plného a differencovanéjsiho protestantského smyslu, pro-
testantské ucelnosti chramd, jez by mély cely svij odliSny smysl. Nebylo pro-
testantského uvédomeéni, prikladd a tuzeb. Stavi sobé chramy, jez jsou témér
vSechny docela katolické a facadové demonstrativni, dekoracnich forem, jez by
vyslovovaly nehlu¢néji hrdého a pySného ducha repraesentace. Styl a hodnota
architektury ceni se poc¢tem a plastickych effektem sloupi, pilastra, vézi a vé-
zicek a fims; krasou je mnoZstvi, bohatost motiv{, prilepkd. O myslenku faca-
dy jde, a jich zadosti a lidé, na které se obraceji, nedovedou dati nic jiného, nez
trapnou smes chudoby a pathosu, velika$stvi, snahy po bohatosti a diletantis-
mu, Skoly a neschopnosti“ (Edgar 1912: 66).

Podstatné znaky potoleran¢ni evangelické sakralni architektury obecné
vychazeji z barokniho klasicismu. Tento slohovy proud je soucasti epochy ba-
roka, neni sice typicky evangelicky (protestantsky), uzival se bez ohledu na vy-
znani a funkci stavby k vyjadreni urcitych (racionalnich) spolec¢enskych idealt
zaroven vedle slohovych proudd dynamického, emotivniho baroka a barokni-
ho realismu. Vzhledem ke svému klasicizujicimu charakteru a racionalnimu
zékladu si ziskal zvlastni oblibu v protestantském prostredi, zatimco dynamic-
ky, emotivni barok se stal slohem rimskokatolické cirkve. Konkrétné vSak by-
la tradice evangelické sakralni architektury formovana predpisy a stavebnimi
plany arednického slohu doby Josefa Il., ktery vychazi z rakouského novoklasi-
cismu (tedy dalsi viny klasicismu po roce 1750). Z realizovanych staveb vyply-
va, zZe bylo stanoveno, Ze modlitebna ma mit obdélny ptdorys, zvenku charak-
ter domu, uvnitf charakter siné s emporami. Vnéjsi i vnitfni feSeni stén melo
byt jednoduché (lizénové ramce), nendkladné. Strechy mohly byt bud sedlo-
vé nebo mansardové, nékdy se sanktusnikem. Predpisy a praxe stanovily, kde
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ma byt vstup a okna a jaky maji mit tvar. Také bylo ur¢eno, Ze proti vstupu ma
byt na delsi sténé kazatelna a pred lavicemi, uprostfed chramu stal Pané (hel-
vetské i nékteré augsburské sbory), pripadné umisténi kazatelny zastoupil oltar
(sbory augsburské konfese). Stavebnim materidlem mohlo byt drevo, kamen,
cihly — podle mozZnosti sboru. Potlaceni plasticity i barevnosti stén, omezeni
dekorace a umeélecké vyzdoby, sjednoceni materialli a jejich pisobnosti, ¢asto
i zprehlednéni konstrukce (celé stavby nebo jen krovu) — tedy radu stavby bylo
v souladu s augsburskou i reformovanou liturgii a zaroven i zviditelnénim idea-
lu ,,evangelické strohosti“ (a mozna i jeho konstitutivnim prvkem). V predloze-
ném prehledu jednotlivych sbort a jejich staveb jsou u toleran¢nich modliteben
uvadény zmény, které sbor postupné vyzadoval a realizoval v pribéhu trvani
a uzivani staveb. Je tedy v kazdém pripadé mozné posoudit, do jaké miry by-
ly tyto zmény vyvolany specifickymi liturgickymi potfebami a kdy byly jen sna-
hou o vyraznéjsi reprezentaci sboru v daném misté, hlavné ve srovnani s fim-
skokatolickymi stavbami.

Liturgické potreby evangelickych sbord jsou dany konfesi. Av§ak spolec-
nou a hlavni pottebou obou konfesi je, aby sakralni prostor pojal vSechny ¢le-
ny sboru a slouzil ke spole¢nému kazani Slova boziho a prijimani svatosti. Pro-
to jsou podstatnymi (a spolecnymi) soucastmi vybaveni sakralniho prostoru
augsburskych i reformovanych sbord kazatelna a stil Pan¢. Kazatelna v to-
leran¢nich modlitebnach méla byt umisténa proti vstupu, tedy na delsi sténé
modlitebny. Av§ak podle luterské i kalvinské tradice mohla byt i na celni sténé
za (nad) stolem Pan¢. Kdyz byla po strané, byla umisténa vice vpredu, pred la-
vicemi, aby byla ve , stfedu® sboru. Vecere Pan¢ se v obou evangelickych kon-
fesich obvykle slouzi jen n€kolikrat béhem liturgického roku (podle Luthera
dvakrat, podle Kalvina Sestkrat). Posledni vecefe pritom neni zpfitomnénim
Kristovy obéti, ale pouze jeji pfipominkou. Vysluhuje se ¢elem k véficim, tak-
ze stlil Pan¢€ musi byt umistén tak, aby jej vérici mohli obklopit. V nékterych
ptipadech mél i nizké ohrazeni. Stiil Pan¢ — jako pfipominka spole¢ného sym-
bolického stolovani — byl (a je) umistén obvykle pted lavicemi, v geometrickém
stiedu sboru. Pokud to bylo mozné, byly lavice i v podélném prostoru uspora-
dany do putlkruhu, aby verici byli co nejbliZe stolu Pan¢ a kazatelné. Nekteré
kostely byly v 19. stoleti koncipovany jako centraly na pidorysu kruhu, ¢tver-
ce nebo feckého kiize, jejich stavebnici a stavitelé se tak vraceli k anticko-kres-
tanskému idealnimu chramu doby renesance — reformace, stejn¢ jako nekteré
sakralni stavby moderni. Ke stolu Pané verici pristupuji podle zvyklosti sbo-
ru po skupinach — rodiny, muzi, Zeny, starsi ¢lenové sboru a ti ostatni —, nebo
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vsichni pritomni najednou a obklopi ho. V nékterych (luterskych) kostelech by-
la vedle oltare ¢i stolu Pané umisténa i kititelnice.

V obou evangelickych liturgiich je zapotiebi necinit rozdil mezi prostorem
pro duchovniho a prostorem pro vérici. Idealni by tedy byl sjednoceny prostor
(sin) na centralnim nebo obdélném plidorysu s jednotnym zastropenim. Ov§em
jak nékteré toleran¢ni modlitebny, tak zejména pozdéjsi evangelické bohoslu-
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anebo bylo vymezeno jen prizednimi pilifi. V roce 1903 reformované senioratni
shromazdéni v Mélniku schvalilo Pokyny pro stavéni chrdmil, v nichz se viibec
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lip 2004: 58). Avsak v sakralnim prostoru bez knézisté je liturgie u oltare s re-
tablem (pripadné i kazatelnou) a stolu Pané obtizné proveditelna. Edgar uvadi,
ze ,evangelicky ritus by byl pii rovném zavéru tisnén® (Edgar 1912: 79). Proto-
ze v obou konfesich je soucasti liturgie hudba a sborovy zpév, evangelické sak-
ralni prostory maji zpévacké tribuny (empory), nékdy i s varhanami (kruchty).
Casto jsou patrové, na bo¢nich sténach, nékdy dokonce i tfiramenné nebo étyi-
ramenné. Varhany byvaji umistény na kruchté proti oltari, nékdy i nad nim ne-
bo po stran¢ kostela.

Augsburské sbory vychazeji z luterské liturgické tradice, ktera je bliZsi ka-
tolickému ritu, a potiebuji ve svych kostelech kromé kazatelen i oltare. V kaz-
dém kostele vSak smi byt jen jeden oltar. V luterskych kostelech v 16. stoleti
bylo zvykem zrizovat velké drevéné rezané retably (archy), které vypliiovaly
celou oltarni sténu a byly znacné vysoké, takze vyzadovaly zaklenuty prostor.
Od soudobych katolickych oltart se lisily tim, Ze dievo obvykle nebylo poly-
chromovano a fezané vyjevy pusobily jako didaktické obrazy a jejich tvtrci
neusilovali o iluzi skute¢nosti. Casto byly fezané vyjevy zpracovany tak, aby
skrze né prochazelo skute¢né svétlo z oken za retablem a v symbolickém vy-
znamu (a pohybem) dotvarelo vyfezanou scénu. Tyto postupy a efekty pak vy-
uzivali i fezbari doby renesance a baroka a uzivaly se az do 19. stoleti. Tématy
téchto luteranskych retablt byly obvykle scény ze Zivota Kristova, ze Zivo-
ta apostold a starozakonni pribéhy. Ojedinéle se stavély i kazatelnicové olta-
fe, kde byla soucasti retablu také kazatelna. Vyznam liturgické hudby a zpévu
v evangelické liturgii byl nékdy zdliraznén umisténim varhan namisto retablu.

Helvetskym (reformovanym) sbortim stacil k bohosluzb¢ jen jeden oltar
— stlil Pané —, kolem kterého se shromazdi vSichni. Dodrzovaly zasadu, Ze je
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nebiblické stavet oltare nejen svatym, ale viibec, protoze Kristovou obéti na kii-
7zi skoncila starozakonni bohosluzba, jejiz smyslem byla obét. Reformovani se
vraceli i ke starozdkonnimu zakazu zobrazovat Boha, dokonce se odvolavali
na to, Ze nebudou délat ktiZe a pred sebou je nosit nebudou. Nepotiebovali ani
zobrazovat podobenstvi véci nebeskych ¢i zemskych. Nepotrebovali zvony ani
svice. Podobna prohlaseni se v reformacnich cirkvich objevovala ve stfedovéku
a pak i v dobé toleran¢ni (Melmukova 1999: 150-151). Zatimco Luther obra-
zy a sochy v sakralnim prostoru jako didaktické pomtcky toleroval a vyuzival,
Kalvin v sakralnim prostoru pritomnost obrazd a soch odmital, jednak proto,
ze jejich uctivani, stejné jako uctivani relikvii, vede k modlarstvi, a pak kvi-
li lidské slabosti — protoZe odpoutavaji pozornost vericich od Boha a od Slo-
va (neodmital vytvarné uméni jako takové — chapal je jako projev Bohem da-
né schopnosti vyjadrit se, ale nechtél, aby bylo v kostele). V ¢eskych pomérech
se tyto kalvinské dlirazy projevily dost vyrazné, zejména v rané toleran¢ni dobé
a znovu po poloving 19. stoleti, ale ne absolutné; i reformované sbory tak ¢asto
své chramy ,,posvécovaly“, ackoli o jejich vyzdobé — jakou mély kostely a mod-
litebny katolické a ¢astecné luterské — nechtély ani slySet.

Stavebnici a stavitelé

Pro dalsi a podrobnéjsi studium evangelické sakralni architektury by bylo pri-
nosné zamé&rit se na charakteristiky stavebnikd — tedy téch, ktefi stavby zada-
vali a financovali — a architektd a staviteld, ktefi je provadéli, a zejména na je-
jich vzajemné vztahy, které se promitaji do definitivni podoby stavby. V piipadé
kolektivniho zadani ze strany sboru by prizkum zapist jednani starSovstva mo-
hl prinést poznatky o diskusi, co a jak ma stavba predstavovat, na jakou tradi-
ci mé navazovat, jakou mé mit funkci, co ma reprezentovat a jaky méa mit vztah
ke svému okoli. Zajimavé by z naseho pohledu byly i okolnosti vybéru navrhu-
jiciho architekta a stavebni firmy (podminky verejné soutéze), zda byli spojeni
s cirkvi, nebo spiSe s mistem stavby. U staveb, které vznikly s prispénim pat-
rona, by pak byla z historického hlediska zajimava motivace, do jaké miry by-
la stavba spojena s vyznanim patrona, jeho rodinnou tradici a jeho vztahem
k mistu a praktickymi cili (napt. udrZeni pracovnich sil, vytvoreni pracovnich
prilezitosti). Na zaklad¢ pisemnych prament z archivl sbori by se pak dala vy-
sledovat tvorba a promény tradice v zavislosti na vnitfnich cirkevnich a vnéj-
Sich spolecenskych, politickych a obecné historickych okolnostech. Bez zaji-
mavosti by nebyla ani zavislost nékterych rozhodnuti ¢lenti sbord o podobé
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jejich kostela v souvislosti s vyvojem pristupu k historickym pamatkam ne-
bo lidovym pamatkam. (Domnivame se napriklad, Ze rozhodnuti nezborit, ale
opravit jediny dodnes zachovany drevény kostel ve Velké Lhoté ziejmé bylo
ovlivnéno konanim Zemské jubilejni vystavy v roce 1891 a Narodopisné ¢esko-
slovanské vystavy v roce 1895 v Praze.) Z téchto i dalSich prament (vzpomin-
ky, korespondence apod.) ¢asto vyplyva také to, jaky vyznam stavbé v daném
misté (a jeho kontextu) ¢lenové sboru prikladali. Prikladem muze byt tieba vy-
bér stavebniho mista pro stavbu kostela v Libici nad Cidlinou nebo v ramci mo-
derniho urbanistického planovani v Olomouci ¢i v (Moravské) Ostravé. Stejné
tak bychom mohli zjistit, jaky vyznam stavebnici ne/ptikladali vybéru urcité-
ho architekta, stylu, architektonickému typu a jaké dalsi poZzadavky se v souvis-
losti s vystavbou vyskytovaly. Takto pojaty vyzkum je v8ak bohuzel dosud pou-
ze v pocatcich.

Ze zjisténych faktd napriklad vyplyva, Ze pri vybéru architektli i umélec-
kych styld a architektonickych typd dochazelo k pomérné vyrazné diferencia-
ci mezi ceskymi a némeckymi sbory. I tento predpoklad by vSak bylo tieba po-
drobnegji sledovat, potvrdit nebo vyvratit. Jakmile mohly byt evangelické stavby
plnohodnotné zaclenovany do sidelnich celk (po roce 1861), bylo by zajima-
vé sledovat, zda na vybé&r architekta, firmy, typu a stylu m€ly vliv i jiné subjek-
ty nez sbor samotny (napriklad méstské rady), za jakych okolnosti tato jednani
probihala a jaké ambice ze strany cirkve s tim byly spojovany. Vyzkum, kte-
ry by na tyto a dalsi otazky odpovidal, v§ak dosud nebyl v Sir§i mife proveden
a vzhledem k torzovité zachovanym archivnim materialim, zejména pro tole-
ran¢ni dobu, je tézko odhadnout, k jakym vysledkiim by mohl vést.

V celkovém piehledu architektl a stavitelt evangelickych kosteldi se né-
kterd jména (firmy) objevuji opakované. V obdobi romantického historis-
mu v 19. stoleti to byl FrantiSek Schmoranz st., ktery ptsobil ve vychodnich
a sttednich Cechach. Mnohem §irsi pisobeni méla ve druhé poloviné 19. stoleti
prazska stavebni i projekéni firma Zaka Ignace Ullmanna, Josefa Blechy z Kar-
lina, ktera byla ve vybéru typl a slohti schopna vyhovét evangelickym staveb-
nikdm v celé Skale plurality sloht prisného historismu. Z videnskych architek-
th, kteri se podileli na vyvoji ceského a moravského evangelického sakralniho
stavitelstvi, je vyznamny Ludwig Forster, i kdyZ je autorem jen jediné stavby té-
to funkce v ¢eskych zemich, kostela v Suchdole nad Odrou (1852-58), v némz
zopakoval své pojeti evangelického sakralniho prostoru ve Vidni-Gumpedor-
fu (1846), ktery navrhl spolu s Theofilem Hansenem. Kostely v Bilsku (dnes-
ni Bielsko) a v Brné (Cerveny kostel) projektoval v $edesatych az sedmdesétych
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letech 19. stoleti v duchu prisného historismu vidensky architekt Heinrich Fer-
stel.’ Na prelomu 19. a 20. stoleti na Moravé a ve Slezsku pudsobil predstavitel
prisného historismu, vidensky architekt Ludwig Faigl, ve spolupraci s Karlem
Trollem. Ve Vidni ptsobil a do Cech a na Moravu pracovné zajizdél architekt
Josef Zlatohlavek, plivodem ze Zahrebu, predstavitel pozdniho historismu,
ktery vyuzival i prvky secese. Jeho projekt pro kostel v Prerové (1904) nebyl
ptijat a misto né& byl vyzvan chlottenbursky (berlinsky) architekt Otto Kuhl-
mann, reprezentant architektonické moderny s prvky historizujicich sloht
i secese. Kuhlmanniv prerovsky kostel (1905-06) je obdobou evangelického
kostela v Chemnitz, ktery architekt navrhoval ve stejné dobé. Teoretikem pro-
testantské architektury Emilem Edgarem byl pierovsky kostel propagovan jako
moderni prototyp, ktery sice ne vSechny sbory respektovaly, ale Kuhlmann byl
pak také vyzvan k projektovani kostela ceského reformovaného sboru v Roud-
nici nad Labem (1908-09), protoZe sbor dostal vyznamny prispévek na stav-
bu z Némecka. V roce 1914 se Kuhlmann spolu s architekty Pavlem Jandkem
a Bohumirem Kozakem zucastnil soutéze na stavbu evangelického kostela Ces-
kého reformovaného sboru v Tabore. AvSak proti vSem témto projektiim se po-
stavil Emil Edgar. (Finan¢ni situace sboru v dobé valky nedovolila realizovat
ani projekt Ondieje Lisky z roku 1918.) V roce 1914 Kuhlmann také navrhl pro
reformovany ¢eskobratrsky sbor v Olomouci Husovu Betlémskou kapli, ktera
meéla byt oteviena k vyro¢i Husovy smrti v roce 1915.

Pasobeni berlinskych architektti v ¢eskych zemich bylo mozné jen do vy-
puknuti prvni svétové valky. Kristdv kostel (Christuskirche) ve Frantisko-
vych Laznich financoval prusky kral Friedrich Vilém IV. a projektoval jej v ro-
ce 1857 jeho dvorni stavitel Gottlieb Christian Cantian z Berlina. Kostel m¢l
v prvni radé slouzit lazenskym hosttim, ktefi byli poddanymi pruského panov-
nika. Obdobny motiv vedl pruského panovnika v roce 1847 nejprve ke zfize-
ni modlitebny v teplickych laznich a pozdé¢ji, v letech 1861-64, k vystavbé mo-
numentalniho Mirového kostela apoStola Bartoloméje podle planu berlinského
dvorniho architekta F. Augusta Schiillera. V letech 1881-82 k nému byla podle
planu dalsiho berlinského architekta Ludwiga Persia pfistavéna véz. Plisobeni
berlinskych architektil bylo také zrejmé vazano na ¢innost Gustav-Adolfského
spolku v ¢eskych zemich. Ve spojeni s nim a na doporuceni némeckych evan-
gelickych kruhti se k zakdzkam némeckych sbori v severnich Cechach dostal

15 Obdobné jako brnénsky evangelicky Cerveny kostel mezi lety 186477, koncipoval i katolicky
kostel sv. Alzbéty v Teplicich.
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zacinajici berlinsky architekt a evangelicky teolog Otto Bartning, ktery se poz-
deji proslavil jako spoluzakladatel Bauhausu a architekt vyznamnych evangelic-
kych staveb. Bartning v letech 1907—-08 ukon¢il studia architektury v Karlsruhe
a Berlin€. Svou samostatnou architektonickou ¢innost zah4jil ve spolupraci se
spolkem Gustava Adolfa na projektovani a vystavbé evangelickych kapli, kos-
telt a sborovych dom@ v Rakousku, Cechach, Madarsku, Rumunsku a Slovin-
sku. V Cechéch to byla nejdrive v roce 1909 centralni osmiboké kaple z hrazdé-
ného zdiva v Tesarové (dnes soucast Korenova), kterou navrhoval a stavél pro
némeckou kazatelskou stanici augsburského sboru v Jablonci nad Nisou. Kap-
le se dodnes zachovala, ale nepodléha pamatkové ochrané, na rozdil od poz-
dejsi kopie, kterou Bartning postavil v roce 1931 v rakouském Dornbirnu.
Pro némecky evangelicky sbor v Novém M¢sté pod Smrkem Bartning v letech
1911-12 navrhoval a stavél tzv. LutherGv hrad, ve kterém spojil do jednoho cel-
ku kostel, sborovy sal a faru. To bylo na tehdejsi dobu velmi pokrokové a od-
povidalo to ménicim se potiebam evangelického nabozenského Zivota. Stavbu
podporoval spolek Gustava Adolfa, Evangelicky svaz v Némecku, mistni firma
Kliner, hrabé¢ FrantiSek Clam-Gallas z Frydlantu a matefsky evangelicky sbor
ve Frydlantu. V letech 1911-12 Bartning navrhoval a stavél také kostel s farou
pro némeckou kazatelskou stanici v Plesné, v letech 1913—-14 kostel pro némec-
kou kazatelskou stanici Mokrtiny (dnes souc¢ast Ase). Bartning v tomto svém ra-
ném (a i v Némecku pomérné¢ malo zndmém) obdobi pifedznamenal pozdéjsi
zasady Vymarské skoly (Bauhausu), kterou vedl (1926-30). Oprostil své stavby
na rozhrani tradi¢niho novoklasicismu a nového modernistického pojeti od de-
koru a zachoval jim (navzdory malému méritku) monumentalitu, pfitom zdd-
raznoval jejich funkénost. Vyuzival estetiku tradi¢nich, mistnich femeslnych
postupt (hrazdéné zdivo) v kombinaci s probarvenymi vapennymi omitkami,
estetiku stavebnich konstrukei, textury i barevnosti prirodnich materiald. Jeho
idealem byl tak prosty kostel, aby mohl byt stéale otevieny, a pfitom by nebylo
nutné se obavat, Ze jej nékdo zni¢i nebo vyloupi.

V dob¢ pred prvni svétovou valkou pusobila v pohrani¢nich oblastech
Ceskych zemi i dal$i skupina némeckych architektt a firem, ktefi prichazeli
z Dréazdan a byli vétSinou nositeli secese (Luke$ 1994: 112—113) — jsou to nej-
starsi priklady secesni sakralni architektury v ¢eskych zemich. Nejvice pracov-
n€ vytiZzena byla dvojice Rudolf Schilling a Julius W. Grébner, kterd v rychlém
sledu projektovala kostely pro nové némecké sbory, které vznikaly v souvis-
losti s prestupovym hnutim Los von Rom. Stavby poté provadely mistni né-
mecké firmy. V roce 1899 byl 31. kvétna polozen zakladni kdmen secesniho
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kostela v Chabarovicich, v témze roce 12. listopadu se pokladal zakladni ka-
men ke stavbé kostela v Duchcové a 24. listopadu v Trnovanech (dnes soucast
Teplic). Trnovansky sbor kvuli vystavbé prili§ rozmérného a nakladného kos-
tela zkrachoval a nebyl dlouho schopen architekttim zaplatit. Situaci zachranil
Gustav-Adolfsky spolek. Stavba byla ukoncena a posvécena v roce 1905. V roce
1900 byla zahajena stavba patrového sborového domu s modlitebnou a bytem
duchovniho ve Vrchlabi, 12. prosince téhoz roku se pokladal zakladni kdmen
némeckého evangelického kostela v Hrobé, ktery je postaveny z kamene, neni
omitany a je u n¢j vyuzit efekt tzv. kyklopského zdiva. Na zavésech do krovu je
vynesena vyztuzena betonova skorepina klenby — jeden z prvnich prikladd uzi-
ti této technologie v ¢eskych zemich. V roce 1901, na pocatku stavebni sezony,
byla zahgjena stavba secesniho kostela pro némecky sbor v Prostfednim La-
nove. Kazatelska stanice Herlikovice byla zaloZena v roce 1901, brzy poté by-
la podle projektu Schillinga a Griabnera zah4jena stavba kostela, ktery byl po-
sv€cen 2. ¢ervence 1904. Jina dvojice drazdanskych architektfi, William Losow
a Max Hans Kiihn, ktefi méli pobocku své projekéni firmy v Liberci, navrhova-
la v roce 1905 secesni stavbu tzv. Mirového kostela v Lovosicich. Secesni evan-
gelicky Kristliv kostel s historizujicimi prvky byl postaven v letech 1903-04
pro némecky sbor v Sokolove, jeho architekta ale zatim nezname. Na jeho vy-
baveni se podilely drazdanské firmy, proto predpokladame, ze také mohl vznik-
nout v okruhu tvorby drazdanskych architekta.

V letech 1903 az 1906 je v Nejdku a Usti nad Labem doloZeno piisobeni
architekta Julia Zeissiga, ktery studoval v Drazdanech a ptsobil v Lipsku, vé-
noval se vystavbé a restaurovani sakralni architektury. V Nejdku pro némec-
ky sbor navrhl novogoticky kostel Vykupitele (1903—04) a podle jeho projektu
se v letech 1904—06 pro némecky sbor v Usti nad Labem stavél novoroméansky
kostel apostolti Petra a Pavla (Okurka 2006: 13-15), se secesnimi prvky, ve kte-
rém byly poprvé v ¢eskych zemich v sakralnim prostoru uZzity Zelezobetonové
prefabrikaty a zelezobetonova klenba takového rozsahu (Krsek 2008: 49-50).
(Zeissig u jinych svych staveb tuto technologii neuzival). K vyznamnym némec-
kym secesnim stavbam patii i starokatolicky kostel v Jablonci nad Nisou, kte-
ry spolu s celym urbanistickym kontextem navrhoval pro némeckou starokato-
lickou obec jablonecky rodak Josef Zasche, absolvent videriské Hausenauerovy
Skoly. Od roku 1895 Zil v Praze a pracovni prilezitosti ziskaval hlavné v sever-
nich Cechéch, pozdéji i v Praze. Jako jediny ze zmitiovanych rakouskych a né-
meckych architektd udrZoval pratelské styky s ceskymi kolegy, Janem Kotérou
a Pavlem Janakem (piesto byl v roce 1945 donucen opustit Ceskoslovensko).
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Ceské evangelické sbory nebyly tak progresivni ve vybéru architektii jako
sbory némecké. Na prelomu 19. a 20. stoleti stale jeSte vybiraly spiSe reprezen-
tanty historizujicich sloht, zejména v té dobé oblibené internacionalni novore-
nesance i jeji Ceské varianty. V evangelickém stavitelstvi té doby mél vyrazné
uplatnéni Cenék Kiicka, zak Josefa Schulze, ktery byl ovlivnén tvorbou Anto-
nina Wiehla, a FrantiSek KriZenecky, také Zak (a asistent) Josefa Schulze, ktery
v dobé projektovani kostela v Prelouci (1904) uz byl profesorem ceské techniky
v Praze. Pro Ceské evangelické sbory pred prvni svétovou valkou trvale fungo-
vala stavebni i projekéni firma Blecha z (priprazského) Karlina. V podniku ot-
ce Josefa Blechy zah4jil svou projekéni ¢innost Matéj Blecha, absolvent Hause-
nauerovy videnské Skoly, projektant novorenesan¢nich evangelickych kostelt
s prvky novobaroka v Kladné (1895) a Nymburce (1898), ktery pozdéji prevzal
vedeni rodinné stavebni firmy a spiSe se podilel na realizaci projektt jinych ar-
chitektt evangelickych staveb, opét v celé skale slohti pozdniho historismu, ale
i nastupujici secese a moderny. V Blechové stavebni firmé zah4jil svou architek-
tonickou drahu kubisticky zaméreny Emil Kralicek a ve spolupraci s Blechou
navrhoval modlitebny (véetné vybaveni) v Sobéhrdech a v Praze na Zizkové.

V obdobi kolem roku 1910 vznikaly i nerealizované navrhy evangelic-
kych sborovych domi od tehdy zacinajicich predstaviteld ¢eské moderny, Jo-
sefa Gocara a Pavla Janaka (Tabor, Louny, Hradec Kralové), které nebyly z fi-
nan¢nich divodu a patrné i kvili jejich stylové progresivité prijaty. Evangelicti
stavebnici nedavali prilezitost architektiim, ktefi se v predvalecném obdobi
podileli na hledani — vytvareni nového narodniho stylu. V roce 1911 az 1912
byl misto Go¢arova navrhu Lutherova sborového domu v Hradci Kralové re-
alizovan projekt Ondreje Lisky. Liska studoval na Uméleckopriimyslové Skole
v Drazdanech a zacinal u prazské firmy Matéje Blechy. Poté ptsobil v Mnicho-
vé, ve Vidni a od roku 1909 v Hradci Kralové. ,,Oldfich Liska patfil ke gene-
raci architektd, ktefi méli moznost zucastnit se procesu radikalniho prerodu
dekorativni architektury v utilitarni a funkéni stavitelstvi. Proto lze v jeho di-
le pozorovat nejen doznivajiciho ducha moderny, kubizujici dekorativismus,
masinistické a puristické tendence, ale i funkcionalismus, byt v umirnéné;si
a klasicizujici podobé.“!¢ Jeho stavby z let 1910 az 1914 realizovala firma, kte-
rou zalozil: Fiiouk-stavitel & Liska-architekt. V roce 1916, v souvislosti s osla-
vami vyro¢i smrti mistra Jana Husa navrhl sborovy Hustv diim v Peckach,

16 http://www.archiweb.cz/ Jakub Potlicek: Kralovéhradecky architekt a urbanista Oldrich Liska
(6. 6.2009).
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ktery byl dostavén az na sklonku valky, v roce 1918. Po valce se priklonil k mo-
dernimu purismu, jak dokazuje stavba modlitebny a fary z roku 1925, ktera
byla podle jeho projektu realizovana v Hrabové, ¢i sborovy dim z roku 1928
v Pisarové.

Na styl puristické moderny navazal funkcionalismus, ktery se ve tricatych
letech 20. stoleti stal nejuzivanéjsim slohem v evangelickém prostiedi. S timto
prostiedim i tkoly byl spojen od zacatku své profesni drahy v roce 1914 praz-
sky architekt Bohumir Kozak, ktery se narodil v rodin¢ evangelického fara-
e ve Velké Lhoté u Dacic. Studoval na prazské technice u Antonina Bal$an-
ka a Osvalda Polivky. Zac¢inal u firmy Nekvasil v prazském Karliné a od roku
1919 mél vlastni ateliér, od roku 1919 i vlastni stavebni firmu (Dusek-Kozak-
Maéca). Po roce 1948 vedl ateliér ve Statnim Gstavu projektovani hl. m. Prahy.
Pro evangelické sbory projektoval od roku 1914 az do roku 1957. Zpocatku byl
ovlivnén kotérovskou modernou, postupné presel k funkcionalistickému vyra-
zu. V roce 1914 to byl nerealizovany projekt kostela v Tabore; 1920 Masaryktv
studentsky a u¢iiovsky domov v Tabore; 1922 obytny diim s modlitebnou (Hu-
sova kaple) v Praze-Libni; 1923 prestavba Husova domu v Praze; 1924 sboro-
vy Korandtv dim v Plzni; 1926—27 sborovy dim a kostel v Prostéjové; 1928
véz kostela ve Veseli; 1930 sborovy diim ve Hvozdnici; 1932 budova fary v Po-
débradech; 1933 sborovy diim v Praze-Nuslich; 1935-36 modlitebna s bytem
ve Zruci nad Sazavou; 1936-37 kostel v Policce; 1938—-39 véz kostela v Roudni-
ci nad Labem; 1939 sborovy diim v Praze-StieSovicich; 1956—57 sborovy dim
v Praze-Sporilové. Obdobneé byl s evangelickou cirkvi ve své tvorbé spjat brnén-
sky architekt Miloslav Tejc. Samostatnou tvorbu zah4jil v roce 1932 (od roku
1938 spolupracoval s architektem Janem Viskem v Brn€). Jeho prvnim evan-
gelickym projektem byl kostel v Beclavi (1931), nasledovaly projekty Brno-Zi-
denice 1935; Teplice fara 1935, kostel 1946—47; nerealizovany navrh Brno-Hu-
sovice 1936; nerealizovany navrh kostela v RoZnové pod Radhostém (1941).
Od roku 1963 Tejc ptisobil na brnénské technice (FAST VUT). Ve tticatych le-
tech 20. stoleti se stavélo mnoho evangelickych sborovych domd, far i kosteld,
vétSinou byly soucasti novych méstskych ¢tvrti. Mimoradny vyznam mezi nimi
ma kostel a fara v Batove Zlin€, které v roce 1935 projektoval Vladimir Karfik.
Byl to Zak Jana Kotéry, byl také na studijnim pobytu v ateliérech Le Corbusiera
v Parizi a Franka Lloyda Wrighta v USA. Ve Zlin€ byl od roku 1930 spolupra-
covnikem a pokracovatelem Franti§ka L. Gahury.

Povalecné obdobi vystavby a uprav evangelickych objektl je spojeno pre-
devsim s plisobenim architekta Bohumila BareSe. V letech 1949 az 1951 byl
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predsedou kazatelské stanice v Praze-Dejvicich, od té doby zac¢ina i jeho ptisobe-
ni jako projektanta Gprav starSich sakralnich prostor, jejich rekonstrukei i adap-
taci objektli pro sakralni ucely. Vyjimeéné (podle financnich i politickych okol-
nosti) mél moznost navrhovat sakralni novostavby. V roce 1949 navrhl sborovy
dim v Ratibofi. V roce 1950 navrhl Milicovu modlitebnu s véZi v Praze-Male-
Sicich a v roce 1952 modlitebnu v Bystfici nad PerStejnem, ale k jeji k realizaci
podle jeho projektu nedoslo. V letech 1950-52 byl podle jeho navrhu postaven
drevény kostel v Roznové pod Radhostém. Pro evangelickou cirkev navrhoval
i dalsi architekt téhoz piijmeni,’” Pavel Bares. Byl absolventem prazské techni-
ky, pochazel z Loun a v roce 1932 navrhl funkcionalisticky kostel se Zelezobeto-
novou konstrukei v Lounech. Po valce se jeSte€ v roce 1947 dostal k navrhu pro-
vizorniho direvéného kostela s bytem pro farare sboru v prazském Braniku.

Ve studiu profesnich a osobnich vazeb mezi architekty a evangelickou
cirkvi by bylo tfeba jesté pokracovat. Ne vzdy totiz bylo dosavadnim badanim
zjiSténo, zda tyto osobnosti k evangelické cirkvi vazalo stejné vyznani, rodinna
tradice ¢i jiné osobni, ale tfeba i profesni vazby, nebo zda to bylo dano vybérem
architekta-stavitele, stavebni firmy v daném miste, podle kvality umélecké-
ho zdméru ¢i ceny, za kterou byli ochotni stavbu realizovat, a podobné. V radé
pripadi se zda, Ze vyber architekta-stavitele ¢i stavitelské firmy byl podminén
vztahem k nejvyznamnéjSimu patronovi stavby, at uz jim byla osoba (Slechta
v toleranéni dobé) nebo spolek (nejc¢astéji Gustav-Adolfsky spolek, pozdgji Je-
ronymova jednota). Nicméné prece jen by se dalo hlub8imi archivnimi reser-
Semi jak ve sborovych archivech, tak v pozustalostech jednotlivych architektt
blize specifikovat jejich vztah k zadanému ukolu. Bez komentare zatim po-
nechavame i ojedin€lé a jedine¢né spoluprace evangelické cirkve s architekty
v obdobi pred i po roce 1989.

Pokud se stavebnik ekonomicky (a otazka je, zda i nazorove) opiral o ¢in-
nost spolku — v nasem pripadé konkrétné Gustav-Adolfského —, bylo by potie-
ba presnéji poznat, za jakych podminek se spolek podilel na podporovani vy-
stavby kostela, jaka byla pravidla vztahu spolku ke stavebnikiim, mira jeho
vlivu na vybér architekta a stavebniho typu, pripadné i slohu, a pribeh vzajem-
né soucinnosti. Spolek vznikl v roce 1832 z iniciativy lipského superintenden-
ta Gottloba Groffmanna za tcelem podpory evangelikd v diaspore, jako ,,Zivou-
ci pomnik“ u prilezitosti dvoustého vyro¢i mrti tohoto §védského krale.!® Je-

17 Obéma autortim téhoz prijmeni byvaji obcas v literatur'e prisuzovany prace toho druhého!
18 K d¢jinam spolku Beyer 1932; Lerche 1932; Zenker 1882.
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ho cilem byla jednak finan¢ni pomoc evangelikiim v mensinovém postaveni, ale
predev§im pomoc s vystavbou a udrzovanim jejich cirkevnich budov — kosteld,
far a Skol. Nadace pritom od pocatku vénovala velkou pozornost evangelikiim
v ¢eskych zemich, mezi jeji prvni granty patfilo vybudovani augsburské modli-
tebny v Plesné a podpora reformovaného sboru v Libici nad Cidlinou.' Do ro-
ku 1847 spolek podpofil 40 evangelickych obci v Cechéch, z toho 14 augsbur-
skych a 26 reformovanych (augsburské sbory se pritom vcelku pochopitelné
tésily veétsi podpore), nejvice ve vSech rakouskych zemich. Tato podpora pokra-
covala i pozdéji, kdy se mezi Ceskymi evangeliky obojiho vyznani zacaly po n¢-
meckém vzoru vytvaret mistni odbocky Spolku Gustava Adolfa, které roz-
de€lovaly nadacéni prostredky potrebnym sbortim. Ochabla teprve se vznikem
¢eského nacionalismu na konci 19. stoleti vic¢i ceskym sbortim, sbory némec-
ké se ji vsak t&sily dale. Ctyti ¢eské odbocky spolku (vic jich nebylo) se na konci
roku 1918 oddélily a piijaly nové jméno (Ceskobratrska evangelickd pomocna)
Jeronymova jednota, jez nicméné na podobnych principech fungovala nadale.*

Evangelicka architektura 1781-1861

Obdobi, které jsme v nasi praci historicky vymezili lety 1781 az 1861, miZe-
me zafadit do epochy ,,dlouhého 19. stoleti“, z uméleckohistorického hlediska
obvykle ohrani¢eného lety 1780-1914 (resp. 1918). Pro charakteristiku ume-
leckého vyvoje je pak mozné pouzit sentenci ,,uméni (doby) obcanské spolec¢-
nosti“. Tato formulace vychazi z vyzkumu obecné historiografie, z charakteris-
tiky spolecenskych zmén v dobé pozdniho osvicenstvi (Sedesata 1éta 19. stoleti)
a v dasledku Francouzské revoluce (1789) a zahrnuje v ¢eskych zemich i faze
narodniho hnuti — obrozeni (rozliSujeme charakter procesu).

Kralovstvi ¢eské, Markrabstvi moravské a nékterd slezska kniZectvi byla
soucasti podunajské habsburské monarchie a zaroven soucasti Svaté rie tim-
ské naroda némeckého. Toleranéni modlitebny se v téchto zemich habsbur-
ské monarchie (mimo Uhry) stavély az po vydani Toleranéniho patentu 13. tij-
na 1781. Evangelicka stavebni ¢innost oviem byla omezena celou sérii patentQ
a narizeni, pro rizné zemé monarchie vznikla rovnéz rada odlisnych provade-
cich narizeni. Modlitebny nesmély mit vzhled kosteld, nesmély byt ani jako kos-
tely oznacovany a nesmely mit véze ani zvony €i vstup z verejného prostranstvi,

19 Melville 1991, 2003.
20 Jubilejni almanach 1928: 205-206.
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nesmély mit okna s oblym zdklenkem. Naproti tomu pracovni postup stavby,
jeji velikost ani vybér materialu nebyly omezeny ani stanoveny. Tato omezeni
m¢la slouzit k viditelnému omezeni nove povolenych vyznani ve prospéch kato-
licismu (NeSpor 2006: 235; Janata et al. 1864: 248—-249). Vydanim Protestant-
ského provizoria (1849), respektive Protestantského patentu (1861) tato ome-
zeni ztraceji platnost de iure. De facto v§ak uz v priibéhu toleran¢ni doby byla
povolena fada vyjimek pfi vystavbe nebo opravé toleranénich modliteben. Nic-
méné je nutné si uvédomit, jaky vyznam meéla tato pravni omezeni na vystavbu
modliteben, na jejich podobu, usporadani a umisténi v ramci sidelnich jedno-
tek i spolec¢enské fungovani.

V prvni radé¢ bylo nutné, aby se v daném misté€ naslo dostatek véricich hel-
vetského nebo augsburského vyznani, ktefi by byli schopni sami nebo s pfi-
spénim patrond shromazdit prostiedky ke zrizeni nové nebo k adaptaci starsi
stavby, zatimco vystavby katolickych kostel(i se v této dob¢ hradily ze statniho
nabozenského fondu, pokud je nezajistila dobrovolné sama vrchnost. Evangeli-
ci také museli sami ziskat stavebni parcelu, jejiz umisténi bylo v souladu se zn¢-
nim patentu, a dale souhlas statnich (vrchnostenskych a krajskych) uradd, ale
i katolikd, ktefi Zili v daném misté. Z toho je ziejmé, ze zdmérem patentu bylo,
aby evangelické modlitebny vznikaly jen tam, kde byl dostatek véricich k zajis-
téni jejich vystavby a provozu, a navic, aby nezasahovaly svym vzhledem a pro-
vozem do hlavniho déni v misté, nestaly se viditelnou dominantou sidelni za-
stavby a centrem spolec¢enského déni. Nesmély mit ani znaky kostela, tedy véze
a zvony, tudiz nemély (a nemohly) plnit praktickou ani symbolickou vizualni
a akustickou funkci kostela. Tato omezeni méla zptsobovat i spolecenskou dis-
kriminaci ¢lenli evangelické obce v daném misté. Nebyla sice v rozporu s evan-
gelickou teologii ani liturgii, ale znamenala podstatnou spole¢enskou diskrimi-
naci evangelikd.

To, jak by méla tolerancni modlitebna vypadat, neni ve zn€ni patentu vy-
slovné uvedeno. Formulaci ,,nesmély mit vzhled kosteld“ je mozné 1épe pocho-
pit porovnanim zachovanych toleran¢nich modliteben s predpisy a realizacemi
dobovych katolickych kostelt. Z toho také vyplyne, co bylo minéno formulaci
»hesmély byt ani jako kostely oznacovany“ — neznamenalo to jen zakaz slovniho
oznacovani stavby jako kostela, ale i zdkaz pouziti viditelnych znak kostela ja-
ko takového. Toleran¢ni modlitebny byly navrzeny jako ufedni model a stavény
podle planu generalni stavebni kancelare v tzv. arednickém stylu Josefa II., jenz
vychazel z klasického tvaroslovi a zacal se uplatnovat od roku 1782. Josefin-
ské reformy totiz vyvolaly potiebu centralizace stavebnictvi ve v§ech korunnich
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zemich monarchie. (Petrasova 2001). Generalnimu stavebnimu feditelstvi
ve Vidni podléhala vSechna zemska stavebni reditelstvi. Zavedla se i funkce
krajského stavebniho inZenyra. InZenyti generalniho stavebniho reditelstvi by-
li rozdéleni do tii oddéleni, pricemz vystavba kosteld, Skol a far (ale i obytnych
domti) spadala pod prvni oddéleni. Soucasti generalniho stavebniho reditelstvi
byla kancelar kresli¢d s archivem pland a zvlastnim oddélenim, které dohlize-
lo na vzhled a ,,kréasu stavby*“ (Bauschonheit). Podle normy stanovené general-
nim reditelstvim byla pro kazdou stavbu stanovena velikost, ¢lenéni a vyzdoba
s odstupnovanim pro vesnici, trhové, krajské nebo hlavni zemské mésto. Zem-
sky stavebni ifad m¢l povinnost predkladat presny seznam planovanych staveb
a jejich naklady, sledoval i prohresky proti predpisim a pak jejich napravy, po-
suzoval zadosti o vyjimky. Za téchto podminek vzniké od po¢atku osmdesatych
let 18. stoleti z pozdné barokniho stylu jednotny urednicky, ,,statni“ styl Josefa
II., ktery vychazi z klasicismu. Josefinské architektonické plany vytvarely jeho
normy i modelova reSeni. Tento statni styl zasahl predev§im vystavbu sidel stat-
nich aradd, ale také vystavbu katolickych farnich budov, ustavii a kosteld, ale
i protestantskych modliteben, far a skol (Kroupa 1998: 20).

Sakralni architektura méla v dobové hierarchii architektonickych akolt
zvlastni postaveni (Petrasova 2001: 51). Dvorskym dekretem Josefa Il. z roku
1782 se ziizovaly nové farnosti, aby pravidelna a husta sit duchovni katolické
spravy zajistila zvefejnéni vSech cisarskych natrizeni a dekreti. Duchovni kro-
ralnim stavebnim reditelstvi ve Vidni se kreslily mezi lety 1784 a 1785 navrhy
na nové stavby ,vzorovych“ kosteld, far a Skol, tam se podavaly i Zadosti o vy-
stavbu (zadosti z Cech byly v té dobé vétsinou zamitnuty pro nedostatek finan-
ci). O dulezitosti statniho ukolu vystavby ,katolického kostela“ svéd¢i i fakt,
Ze na velkou cenu videniské Akademie na rok 1785 bylo v oboru architektury
vybrano téma venkovského kostela pro tisic lidi, ktery m¢l byt zbudovan vné
v dorském, uvnitf v ionském Fadu, vedle mela stat fara a Skola. Normy viden-
ského Generalniho stavebniho reditelstvi zdUraznovaly, Ze stavba ma slouzit
pro konani neokazalych bohosluzeb, mélo tedy jit pouze o jednolodni prostor
s presbytarem oddélenym od lodi ¢asto jen dvojici prizednich pilira, nikoli tri-
umfalnim obloukem. Kostel mél mit v priceli nebo v zaveru jedinou véz, anebo
jen sanktusnik na hiebeni stfechy. ,,Josefinismus pfinesl novy standard sakral-
nich staveb, chadpanych prevazné uzitkové bez snahy o uméleckou plisobivost*
(Filip 2004: 19). Nejstar$imi zachovanymi katolickymi stavbami v Cechach,
které patrné vznikly v souvislosti s uvedenym dvorskym dekretem, jsou kostely
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Tésin (pol. Cieszyn, 1710-1722). Altranstadtska smlouva z roku 1707 slezskym evangelikim
zarucovala nabozZenskou svobodu a cisarsky reskript o jejim provedeni, tzv. exekucni reces
z 27. ledna 1709 ptimo uréoval, Zze si mohou z ,milosti” panovnika a na znameni ,bozi milos-
ti” postavit celkem 3est novych kostel(, tzv.,chramy milosti”. Mezi nimi i kostel v Tésiné. Je
to monumentalni pétilodni bazilika na pldorysu latinského kriZe, postavena ve stylu rakous-
kého barokniho klasicismu podle planu opavského architekta Johanna Georga Hausruckera.
Foto: Zdenék R. NeSpor.
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sv. Jakuba v Ceské Trebové (1794-1801) a sv. Mikulase v Ostrové (1797-8), po-
stavené podle plant architekta Josefa Hardmutha na panstvi Liechtensteint
ve vychodnich Cechéch (Petrasova 2001:51).

Toleran¢ni evangelické modlitebny vznikaly hned po vydani patentu. Byly
to prizemni klasicistni stavby na obdélném ptdorysu, nejcastéji se Sirkovou ori-
entaci, obvykle neklenuté, ale zastropené nebo oteviené do krovu. M¢ly podobu
domu, coZ sice predepsano nebylo, ale vyplyvalo to ze zkuSenosti venkovskych
zednikll a z tradice tajnych nekatolik(i. Vstup byl obvykle v delsi strané stavby
(jako u obytnych domu), proti nému na protéjsi stén¢ byla kazatelna a upro-
stied mistnosti stil Pan€. To odpovidalo napriklad tradicnimu feseni Betlémské
kaple v Praze. Plast stavby byl ¢lenén plochymi lizénovymi ramci. Uvnitf by-
ly podél kratSich stén a ¢asto i u jedné delsi (vstupni) stény vestavéné empory,
obvykle drevéné. Toto usporadani navazovalo na tradici pozdn¢ gotickych a re-
nesan¢nich emporovych kostell, které vyuzivali ¢esti kaliSnici. Prvni helvet-
ské modlitebny v Cechach byly ,,posvéceny* (podle ortodoxniho reformovaného
pojeti vlastné jen predany sbortim) 6. cervence 1783 ve Chvaleticich a 17. srp-
na v Semtési. Toleranéni modlitebna v Semtési byla postavena mezi 25. dubnem
a 31. Cervencem 1783 a posvécena byl 17. srpna téhoZ roku. Toleran¢ni modli-
tebna ve Chvaleticich byla postavena v letech 1782—83, kolem ni byl zfizen do-
dnes existujici hbitov a v jeji blizkosti byly v roce 1784 postaveny i fara a skola.

V Humpolci postavil stavitel Bartolomé&j Krpalek z Heralce v roce 1785
za necelych pét mésicli (od kvétna do fijna) toleran¢ni modlitebnu s plochym
stropem a hloubkovym usporadanim. Stavebnikem byl augsbursky sbor. Mod-
litebna méa vstupni trojuhelnikovy §tit a proti nému pulvalcovou, na stény lodé
plynule navazujici apsidu. Stavebnici se zdmérné odchylili od predpist a chté-
li okna s oblymi zaklenky, ale Grady zasahly uz v pribéhu stavby, takZe okna
musela byt zakonéena pravouhle. Ale jakmile se po roce 1849 podminky uvol-
nily, ztidila se okna s ptlkruhovymi zaklenky a dokonce i s klendky a Sambra-
nami. Pfi té prilezitosti byly i plivodni lizénové ramce na plasti stavby ozdo-
beny pilastry s ¢abrakovymi hlavicemi. Jiné poruSeni toleran¢nich predpisa
nalezneme ve Vysoké u Mélnika, kde mistni evangelici udélali u oken i vstu-
pu pulkruhové zaklenky, a kdyZ nechtéli tento prestupek odstranit, byli k tomu
nuceni vojenskou exekuci 15.-24. prosince 1786. Ani poté vSak neucinili ndpra-
vu, a tak nasledovala na jare dalsi exekuce a setrvala az do doby, kdy byly za-
klenky oken i dvefi uvedeny do predepsaného pravouhlého tvaru. Evangelicky
sbor na tuto potupu nezapomnél a brzy po padu toleran¢nich omezeni (1849)
okna chramu ,vratil do pavodniho stavu“ — nad ¢tverhrannymi okny byly
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v poloving 19. stoleti vytvoreny palkruhové zaklenky. Naproti tomu Givaha Tata-
ny Petrasové o zasadnim poruSeni toleran¢nich predpisti v Krizlicich (Petraso-
v4 2001: 52), formulovana s odvolanim na Umélecké pamdtky Cech,” se ukazuje
jako mylna. Podle této interpretace byla krizlickd modlitebna postavena uz v ro-
ce 1781 a o rok pozd¢ji k ni byla pristavéna vez, ve skutecnosti si vSak sbor svij
chram postavil az v roce 1786 a vé€z k nému byla pristavéna teprve roku 1878.

V pivodni podobé se zachovala naptiklad toleran¢ni modlitebna sboru re-
formovaného vyznani v Borové, ktera se zacala stavét 3. dubna roku 1786 a po-
svécena byla 19. listopadu téhoz roku. Jde o podélnou stavbu se zaoblenymi na-
roZimi a priicelim se Stitem. Vnéjsi plast stavby je ¢lenén plochymi lizénovymi
ramci se zdvojenymi pilastry. Interiér je plochostropy, kazatelna je uprostied
delsi stény proti vstupu a prostor je rozdélen na vétsi — Zenskou a mensi — muz-
skou stranu. VEtsi rozmeéry mély toleranéni modlitebny postavené za patronace
Slechty. V Javori (Jaworze) byl v letech 1782—86 pod patronatem Slechty posta-
ven pro sbor augsburského vyznani rozsahly klasicistni jednolodni kostel s em-
porami. Jiz v roce 1794 byl na hiebeni stiechy postaven sanktusnik se zvonem
a v letech 1851-52 bylo pristavéno priceli s véZi v ose.

Po roce 1849 se toleran¢ni modlitebny pomérné v rychlém sledu upravo-
valy tak, aby se vyrovnaly katolickym kostelim a zacaly uZzivat slohy odpovida-
jici dobé. Ve strukturalnim modelu dlouhého 19. stoleti pfitom miizeme v ho-
rizontalni roviné sledovat dva stylové zptsoby — mody: novoklasicismus a ro-
mantismus.

V dé&jinach umeéni se pod pojmem ,klasika“ rozumi v nejuz$im smyslu
slova fecké uméni 5. az 4. stoleti pred Kristem. V chapani méné uzkém spa-
da pod tento pojem fecké a fimské antické uméni zachovavajici prisna pravidla.
Klasicistni umeélecké proudy se projevovaly jiz v antice (Augustova a Hadri-
anova éra), v karolinském a romanském uméni doby stiedovéku (tzv. stiedo-
véké renesance). Nejzietelngji se klasicky stylovy princip projevil v italské re-
nesanci na pocatku 15. stoleti a pak v evropském renesan¢nim slohu 15. az
16. stoleti. Dalsi vyrazn€ klasické obdobi nastalo v Evropé i v Americe v le-
tech 1770-1830. Klasicistni tendence po obdobi renesance jsou oznacova-
ny v evropskych zemich razné. Tam, kde se projevily uz v prabéhu 17. stoleti,
jsou oznacovany jako klasicismus, barokni klasicismus — v Némecku barocker
Klassicizismus, ve Francii architecture classique a v Anglii classical architectu-
re (Koch 1999: 266). Nasledujici klasicizujici vina Sedesatych a sedmdesatych

21 Umélecké pamatky Cech I1., 1982: 169.
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let 18. stoleti se pak v téch zemich, kde se klasicismus projevil uz v 17. stoleti,
oznacuje jako novoklasicismus. AvSak v zemich, kde ve stejném obdobi nava-
zuje na baroko a rokoko, se oznacuje jako klasicismus a teprve jeho dalsi vlna
ve 20. stoleti byva oznacovana jako novoklasicismus. V Anglii se novoklasicis-
mus oznacuje jako novopalladianismus (vychazi z tvorby italského architekta
Palladia, 1508—1580). Jifi Kroupa proto navrhuje, Ze by se pro jasné odd¢le-
ni barokniho klasicismu (17. stoleti) od novéjsich klasicizujicich projevii mél
uzivat pojem novoklasicismus jako v jazykovém prostredi anglickém, italském,
francouzském a némeckém (Kroupa 2001: 26). Domnivame se, Ze se v nasi
praci musime k tomuto navrhu priklonit, protoze potfebujeme v pojmech sjed-
notit slohovou charakteristiku architektury ¢eskych zemi v 18. a 19. stoleti, do-
sud zarazovanou jako klasicistni, a architekturu z téze doby, ktera byla ovliv-
néna némeckym prostredim a je slohove charakterizovana jako novoklasicistni.

Dalsim problematickym slohovym pojmem je empir. Z dne$niho pohle-
du je v 8irSim evropském kontextu jako empirové oznacované Napoleonovo ci-
sarské umeni. Je to pomérné kratké obdobi (1804—14, 1815) a zahrnuje pouze
umeélecka dila s programem cisarské reprezentace, nikoli veSkerou umeleckou
tvorbu té doby. Vlivny ¢esky historik uméni Zdenék Wirth na pocatku 20. sto-
leti nicméné zavedl tento slohovy pojem pro specifikaci nové stavebni aktivity
v habsburské monarchii kolem roku 1810 a tento pojem se rychle ujal a rozsiril.
V popularizujicim tisku a diskursu se uZiva bez hlubsiho opodstatnéni dodnes,
v podstaté pro charakteristiku novoklasicistniho uméleckého projevu. Vyjimec-
n¢ se vyskytujici empirové stavby na naSem Uzemi se tématu nasi prace nety-
kaji. Pokud uzivame pojem empir, tak ve vertikalnim smyslu pro zaméreni di-
la v ¢ase, naptiklad podle typického ornamentu. Obdobné¢ (vertikalné) uzivame
i pojmy rundbogenstil — obloukovy styl a biedermeier.

Tak, jak jsme v horizontalni rovin€ strukturdlniho modelu dlouhého
19. stoleti sledovali stylovy mod novoklasicismus, budeme nyni sledovat jeho
stylovy protéjSek — romantismus. Romantismus je zpuisob mysleni v jeho his-
torické vyvoji. V 19. stoleti se tento zplisob mysleni projevil zejména v historis-
mu. Tento pojem z oblasti historie a d&jin mentalit vychazi v té dobé ze zplso-
bl (némeckého) historického mysleni. Pro oblast d¢jin uméni stfedni Evropy
zpracovala periodizaci dé&jin architektury Renata Wagner-Riegerova (1970).
Timto pojmem se v dé€jindch umeéni neoznacuje ,jednotna stylova epocha, ale
urcity projev mysleni a pocitovani svéta prostiednictvim historickych individu-
alit a koncepce vyvoje uméleckych styld, které jsou spojené s moznymi inspira-
cemi formami minulych dob® (Kroupa 2001: 26).
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Borova (1783). Cesky evangelicky sbor reformovaného vyznani si svoji modlitebnu postavil
v novoklasicistnim Grednickém stylu podle toleran¢niho predpisu. Stavba ma dodnes z vetsi
miry pavodni podobu a funkci. Foto: Zdenék R. Nespor.

Horni Vilémovice (1784-1788). Cesky evangelicky sbor reformovaného vyznani si posta-

vil modlitebnu v novoklasicistnim Urednickém stylu podle toleran¢niho predpisu. V letech
1817-1819 byl interiér s emporami opraven a vybaven dosud uzivanou kazatelnou a ohra-
zenym stolem Pané. Foto: Zdenék R. Nespor.
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V evangelickém sakralnim stavitelstvi se mohl historismus ve své
prvni — romantické — fazi ve véts$i mire projevit aZ po uvolnéni politickych po-
meér, po roce 1848. Byla to rozhodujici chvile pro vytvareni charakteru stav-
by evangelického kostela, protoZe jeho stavebnici i stavitelé se mohli svobodné
rozhodovat, jaky typ a styl zvoli, k jaké tradici a dobovym proudiim se prihlasi.
V té dobé se obecné ve spole¢nosti ¢eskych zemi formovalo a projevovalo histo-
rické védomi jako reakce na dobu josefinismu. Zaroven silily v umeéni i kulture
romantické tendence jako reakce na proces industrializace. VSechny kiestan-
ské cirkve pod tlakem liberalismu zdGraznovaly vSemi vyrazovymi prostiedky
potieby ,vécného radu“. V evangelickém prostredi to byl zejména prazsky fa-
rar cirkve helvetského vyznani Bedrich Vilém KoSut, ktery od roku 1848 poza-
doval nikoli pouhou toleranci, nybrz pfimo nabozenskou a narodni rovnoprav-
nost pro evangeliky a ve svych vystoupenich argumentoval odkazy na Husa
i Chel¢ického a protijezuitskymi texty (Horsky 2009). V sakralni architekture
se tento konkrétni evangelicky historismus v té dob€ neprojevoval (nebudeme-
li za néj povazovat zisk Klimentského kostela v Praze z iniciativy B. V. KoSuta),
jeji charakter spiSe svédéi o tom, Ze se evangelické sbory chtély prostrednic-
tvim stavby svého kostela reprezentovat v Sir§im spolecenském celku a hlavné
soupeftit vizualnimi prostiedky architektury s katoliky (vyrovnat se jim).

V souvislosti s prilivem venkovského obyvatelstva do mést byla aktudlnim
ukolem doby vystavba d€lnickych sidlist, vytvareni novych urbanistickych kon-
ceptll, véetné¢ komunikaci. Vystavba kostelti v ramci téchto novych méstskych
Ctvrti byla ,,stabilizujicim prvkem® (Zatloukal 2001: 18). Pfedbieznovymi po-
meéry byla ve své stavebni ¢innosti omezena i katolicka cirkev, ale ne tak strikt-
n¢ jako sbory evangelické, takze jeji stavebni aktivity byly po roce 1848 moc-
néjsi a také 1épe ekonomicky zajisténé vyznamnymi patrony. Zda se nicméng,
7ze katolicka cirkev v naSich pomérech urcila smér, ktery pak s uréitym zpozd¢-
nim sledovaly ve své stavebni aktivite i evangelické sbory — byl to historismus,
specifikovany vzdy pro konkrétni misto tak, aby vytvarel zdani historické kon-
tinuity. V historizujicim stylu se dala zdiiraznit kulturni osobitost naroda, his-
toricky vyznam mista a také cirkevni tradice. V neposledni rad¢ se stal i histo-
rickou a spolecenskou reprezentaci stavebnik(i v ramci formujici se obcanské
spole¢nosti a v dobé vytvareni moderniho pojeti naroda. Evangeli¢ti stavebni-
ci i stavitelé tedy prijali obecné sakralni slohové proudy, nékdy dokonce i zce-
la katolicky stavebni typ vicelodniho kostela. Obecné sakralnimi (kostelnimi)
znaky, jako jsou véZe, mohutna priceli, oble zaklenutd okna a vstupy, pilast-
ry, konzoly apod., s vyraznou plastickou dekoraci vybavovali své nové stavby
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a doplnovali starsi toleranéni modlitebny. Gotickou a renesan¢ni podobu pred-
toleran¢nich nekatolickych sakralnich staveb v té dobé neznali a vzhledem k je-
jich zaniku nebo vyrazné barokizaci v dobé rekatolizace ji ani poznat nemobhli.
Proto evangelici prijimali historizujici prvky ,katolického romanského slohu
a gotiky a kombinovali je v ramci novoklasicistnich staveb. Jejich vlastni tradici
v té dobé byl novoklasicismus toleran¢nich modliteben a kosteld milosti. Hlav-
nim vyjadrovacim prostfedkem obecného historického védomi v té dob¢ sice
byla subjektivné interpretovana gotika, ovSem na jedné stran€ limitovana histo-
rickym poznanim a na stran€ druhé o to vice oteviena fantazii — nostalgickému
snu o minulosti. Tento zplisob historizace se nevazal jen na cirkevni stavby, ale
byl ptijiman i ve svétském stavitelstvi (uméni) a kultute vibec. Je to ,historis-
mus, ve kterém se nabozenské obsahy ve své vyvojové proméné chapou jako jd-
dro celistvého déjinného procesu (napt. Hegelovy filosofie dé&jin)“ (Horsky 2009).

Evangelicka architektura 1861-1918

Na pocatku dal$iho obdobi, které jsme vymezili rokem vydani dstavy a vzni-
kem samostatné Ceskoslovenské republiky, romanticky historismus doznival
u staveb venkovskych kostelli a zaroven se u progresivnich staveb méstskych
kostell uplatnoval prisny historismus. Prisny historismus reagoval na podrob-
néjsi rozliSovani tvaroslovi u historickych staveb a na rozliSovani archeologic-
kych kultur, krom¢ tvaroslovi vyuzival i znalost pivodnich stavebnich kon-
strukei a vztahQ mezi konstrukci a tvarem. V této dobé byl také propracovan
a prohlubovan obsah pojmu sloh v uménovédé a v historické architekture se pri
restaurovani odhalovala a v novostavbach vytvarela ,,¢ista“ podoba konkrétni-
ho historického slohu. Restaurovani a vystavba pritom byly provazané procesy.
Poznani historickych konstrukei, technologii, materialt a zpisobl organizace
prace (ve stavebni huti) se prenasely do stavebni praxe. Casto stejni architek-
ti navrhovali a sledovali restauratorské projekty i novostavby v historizujicim
duchu. Prisny historismus ovlivnil i nové pristupy k pamatkam a restaurator-
skym z&sahtim do nich (restauratorsky purismus). Jeho hlavnim predstavite-
lem byl predevsim Josef Mocker, ktery ale evangelické stavby nerestauroval ani
nestavél. Jeho zak a spolupracovnik FrantiSek Miks (ptisobil od osmdesatych
let 19. stoleti jako Mockertv asistent pri stavbé Svatovitské katedraly a na né-
kterych jeho dalSich stavbach) vysel ze scientisticky pozitivistického pojeti go-
tiky (Horyna 2001: 175). V letech 1892 az 1895 regotizoval Miks pro reformo-
vany Ceskobratrsky evangelicky sbor kostel sv. Klimenta v Praze. Stale to byl
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historismus, ktery vice ¢i méné¢ ovliviioval architektonickou tvorbu bez ohle-
du na funkci nebo konfesijni vyuziti stavby. A evangeli¢ti stavebnici a stavitelé
jej obvykle volili jako vyraz ptrihlaSeni se k evropské kulturni tradici a pripadné
v tomto ramci specifikovali jako vyjadieni vazby na tradici konkrétniho mista,
naroda a krestanstvi obecn¢.

Prohlubujici se historické poznani rozsifilo nejen vybér stylovych poloh,
ale styli viibec a roztridilo je podle vyznamu a tradice. V sakralnim stavitelstvi
to byly dogmaticka novogotika nebo novoromansky styl, které stale vyjadrova-
ly i kontinuitu tradice mista a kfestanstvi. Po poloving stoleti se zase za vhod-
ny sloh pro sakralni stavby povazoval sloh ,,byzantsky“, v podstat¢ forma slohu
novoromanského. Byzantsky styl navazoval na rundbogenstil (obloukovy styl)
romantického historismu, ale uplatnil se spiSe u katolickych staveb. Vyznam-
nym centrem rozvoje prisného historismu byla Praha, ideové provdzana s Vid-
ni. Predstavitelé prisného historismu v ¢eskych zemich byli vétSinou Skoleni
na videnské Akademii a ,,jejich umélecky nazor byl uréen polaritou mezi dog-
matickou novogotikou a obecné platnou novorenesanci, chapanymi jako dva rov-
nomocné architektonické systémy, primérené dobové tvorbé ve vztahu k funk-
ci stavby“ (Horyna 2001: 157). Jeho hlavnim prikopnikem byl Ignac Ullmann.
Nektefi jeho Zaci — napriklad Josef Blecha — se stali staviteli evangelickych kos-
teld v novoromanském i novorenesan¢nim stylu. Od obecného proudu prisné-
ho historismu je vSak tfeba odliSit v evangelické sakralni architekture té doby
také patrny navrat k rané kiestanské rimsko-byzantské architekture, zejména
v podobé longitudinalni neklenuté baziliky, oteviené do krovu nebo s tramo-
vym stropem, ¢i k formé centralni stavby na ptidorysu kruhu ¢i feckého krize.
Tento zpUsob historizace neni vazan pfimo na historismus 19. stoleti, ale proje-
voval se vzdy (ve stfedoveku i novoveku), kdyz bylo v jakékoli kirestanské cirkvi
zapotiebi kriticky se vyjadrit k souc¢asnosti a odvolat se na tradici prvotni apos-
tolskeé cirkve a s ni spojované idealy chudoby a vzneSené jednoduchosti.

Pozdni historismus na konci 19. stoleti byl opét velmi stylové pluralitni.
Rozpadla se normativnost pfisného historismu. V sakralnim stavitelstvi obec-
né ozilo uziti novoromanského a novogotického stylu a vedle nich se zacalo
uplatnovat i novobaroko. Zatimco v jinych ¢astech rakousko-uherské monar-
chie se vraceli stavebnici i stavitelé k tradici barokniho klasicismu a ozivova-
li ho jako rakousky narodni styl, v ¢eském prostredi se hledala narodni iden-
tita v navratu k tradici ¢eského baroka (typické pro rimskokatolické sakralni
stavby). Snad prave proto se novobaroko v ¢eské evangelické sakralni architek-
ture uplatiiovalo jen ojedinéle nebo pouze v detailech, protoze prislo v dobé,
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Krabéice (1885). Cesky evangelicky
reformovany sbor v Krabdicich si po-
stavil monumentalni podélny novo-
klasicistni chram s vézi v ose pruceli.
Dnes je kostel v havarijnim stavu.

Foto: Zdenék R. Nespor.

Caslav (1864-69). Cesky evangelicky
sbor reformovaného vyznani posta-
vil trojlodni halovy novogoticky kostel
podle projektu FrantiSka Schmoran-
ze; byla to nejvétsi evangelickd cir-
kevni stavba v ¢eskych zemich po de-
finitivnim padu toleranénich omezeni.
Kostel je dodnes uzivan k plvodnimu
Ucelu. Foto: Zdenék R. Nespor.
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kdy se Cesti evangelicti stavebnici a stavitelé v rdmci budovani konfesijni iden-
tity rad¢ji vraceli k novoklasicistni tradici evangelickych toleranc¢nich kostell
nebo volili pro vyjadreni svych liberalnich idealt novorenesanci. Klasicizujici
charakter evangelickych sakralnich staveb prevazoval také proto, Ze se v této
dobé¢ stale znovu upravovaly (rozsifovaly) pivodni novoklasicistni toleran¢ni
modlitebny, aniz by se stiral jejich plivodni stylovy charakter. Byla to také doba
masivniho restaurovani a rekonstruovani gotickych a posléze i renesanc¢nich
a baroknich staveb. V priabéhu téchto procest revitalizace dochazelo k hlubsi-
mu poznani tvaroslovi historickych stylii a historickych stavebnich konstruk-
ci i technologii. Zajem architekt upoutavaly ne jiz jen obecné znaky slohd, ale
také jedinecnost jejich lokalnich projevi. Architekti také odhalovali individudl-
ni zakonitosti uméleckych projevii. Rozvijely se zptisoby dokumentace staveb-
nich postupt a s nimi i odborna publika¢ni ¢innost a praktické i teoretické §ko-
leni architektd.

V ramci pozdniho historismu v zavéru 19. stoleti se obecné v kulture uplat-
novala zejména novorenesance (ktera se §ifila uz od Sedesatych let). Uzivala se
predevsim pro svétské verejné stavby vzdelavaci a kulturni (S8koly, muzea, diva-
dla) a verejné stavby reprezentativni (radnice). V osmdesatych a devadesatych
letech 19. stoleti se vedle italské renesance prosadila také ¢eska novorenesance
jako dobovy cesky ,,narodni sloh®, ktery se vyznacoval uplatnénim malovanych
nebo rytych ornamentd a figuralnich vyjevl na fasadach a uZzitim fims s lune-
tovymi vysecemi. Jeho nejvlivnéj$im predstavitelem se stal prazsky architekt
Antonin Wiehl. V evangelickém prostiedi se tento architekt uplatnil v letech
1905 az 1910 jako citlivy restaurator kostela bratrského sboru v Mladé Bole-
slavi. Ceska novorenesance (forma novorenesance jako takové) se rychle pro-
sazovala v ¢eskych méstech a na ¢eském venkové, ale pro svou dekorativnost
v evangelickém prostiedi Siroké uplatnéni nemela (Prelouc). Z italské tradice
vychazejici novorenesance se v osmdesatych a v devadesatych letech 19. sto-
leti pti vystavbé evangelickych kostell prosadila ve vétsi mire, a to predevsim
u kostell ceskych sborh. Snad proto, Ze méla stejny klasicizujici raz jako no-
voklasicismus, byla vyjadrenim stejnych mravnich a vzneSenych ideald, ale ne-
byla tak svazana s Rakouskem a Pruskem a s urednickym slohem toleran¢nich
kosteld. Emil Edgar novorenesanci prohlasil za ,,styl reformace, styl liberalis-
mu proti katolické gotice (Edgar 1912: 70). Jeho nazory je vSak tfeba vnimat
v osobnim a dobovém kontextu.?

22 http://www.e-architekt.cz/rondokubismus I — dobové texty (Pavel Skranc).
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Novorenesance se malokde uplatnila v Cisté podobé. V evangelickych
stavbach na ¢eském venkové a v provinénich méstech v osmdesatych a deva-
desatych letech 19. stoleti se prolinala s novoklasicimem (naptiklad reformo-
vany kostel v Krab¢icich), v n€kterych ptripadech byly zaroven uzity i prvky
novoromanské a novogotické. Cisté a programové novorenesanéni stavby by-
ly vyjimeéné a typove odlisné, napriklad témeér centralni idealni chram v Li-
bici (1894—6) a kostel v podobé pozdné renesancni vily v Pielouci (1905).
Ob¢ stavby jsou symbolicky spojeny s predstavou raje — nebeského Jeruzalé-
ma, jedna jako idealni chram a druhé jako idealni misto k zivotu (v zahrad¢).
Slohové priiniky novoklasicismu a novorenesance by bylo zapotiebi konkrét-
n€ u kazdé stavby podrobnéji prozkoumat, a to v Sir§im spole¢enském a ur-
banistickém kontextu, abychom je byli schopni nalezité zhodnotit. Na prelo-
mu 19. a 20. stoleti, ale spiSe aZ v obdobi pred prvni sv€tovou valkou je mozné
v evangelické sakralni architekture sledovat projevy vlastniho evangelického
historismu — snahy o budovani cirkevni identity také pomoci viditelnych zna-
ka architektury. Je to zajisté reakce na déni v cirkvi. V fijnu roku 1903 se shro-
mazdeéni vychodni (tzn. ¢eské) superintendence usneslo, Ze ¢eska evangelicka
cirkev augsburského vyznani se bude zaroven hlasit k Ceskému vyznani z ro-
ku 1575. ,Volani po navratu k Ceské konfesi mélo jak svoji odbornou podobu
(rozsahla prace Ferdinanda Hrejsy z roku 1912), tak i své vyusténi ve vyvo-
ji konfesniho sebevymezovani ceskych evangeliki“ (Horsky 2009). Ve stejné
dobé také vrcholil obecny zajem o architektonické pamatky minulosti, ktery
se projevoval v jejich revitalizaci a restaurovani a byl provazen i jejich odbor-
nym historickym zkoumanim. Toto usili pfineslo nové poznatky o jednotlivych
stavbach a jejich historickém kontextu a umoznilo i bliZe specifikovat mimo ji-
né i vlastni d¢jiny nekatolické sakralni architektury. U novych staveb se zacaly
projevovat prvky a stavebni typy spojované s predtoleran¢ni stavebni tradici.
Zaroven se v této dobé diky vystavni, prednaSkové a spolkové ¢innosti vytvarel
i hlubsi zajem o lidovou kulturu. Dreveéné lidové toleran¢ni kosteliky se sice az
na vyjimku (Velk4 Lhota) zachranit nepodatilo, ale do evangelickych sakral-
nich novostaveb to vneslo zdjem o lidovy ornament a postupné i snahu stavét
dreveéné kostely tradi¢nimi postupy. OvSem obecné€ se vliv lidové kultury v ar-
chitekture projevil v mnohem S§ir§im slohovém spektru. Byly to pievazné prv-
ky selského baroka, které se vSak u evangelickych staveb uZivaly jen ojedinéle,
protoze baroko bylo prili§ spjaté s katolicismem a to uz v této dobé vadilo vi-
ce nez drive. Jako specificky evangelicky lidovy archetyp kostela se prosazoval
dievény venkovsky lutersky kostel, ktery ma svij ptvod v 16. stoleti, ale tento
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typ byl spojovan se saskymi luterany, takze v té¢ dobé nebyl prijatelny v ¢eském
prostredi.

Z typologické a slohové pestrosti evangelickych sakralnich staveb je ziej-
mé, Ze vybér typu a slohu byl v této dobé nejen zptisobem, jak se viditelné pfi-
hlasit k evangelické cirkevni tradici, ale predev$im §lo o manifestaci politickou
a narodni. Pozvolné a zprvu jen izolované promény sakralni architektury na-
znacuji, Ze evangelické cirkve programove budovaly své identity, nejenom od-
kazem na vlastni tradici, nybrz i architektonickym zpdsobem zviditelfiovani
vyznamu cirkve v §ir§im spoleCenském a krestanském kontextu. VétSinou se
vSak evangelicky historismus v této dobé& projevoval pouze v dedikaci kostel(l
vyznamnym predstaviteliim husitského hnuti a Jednoty bratrské. Kromé tak-
to podminénych historismi se v§ak v evangelickém sakralnim stavitelstvi pro-
jevovaly dalsi vlivy. Na rozdil od rimskych katolikd, ktefi maji jasn€ a z centra
formulovany predpisy a normy i povinnost je dodrzovat, v evangelickych cirk-
vich podobn€ zavazné normy nevznikly, proto je mozné v jejich sakralnim sta-
vitelstvi sledovat vétsi variabilitu, ale také nejistotu. Na podobu jejich staveb,
ale také na formulaci nad¢ji, které s nimi evangelici spojovali, mé vyrazny vliv
jejich usili o faktickou nabozenskou toleranci a spole¢enskou rovnopravnost,
které je vedlo k neustalé snaze vymezovat se vici fimskym katolikiim. Histo-
ricky a spolecensky kontext evangelické sakralni architektury je tedy mnohem
sloZit€jsi, a to zvlasté v dob€, kdy se nabozenstvi stava soucasti politického Zi-
vota a jeho symboly se prenaseji (a nové napliuji) v konceptu politické ideolo-
gie. Tam, kde spolecensky i politicky kontext stavby evangelického kostela uz
1épe zname, se dari i feci jeho architektury Iépe porozumét a vysledovat, jaky-
mi sméry by se mohl ubirat jeji podrobné&jsi vyzkum.

K predstaviteldm pozdniho historismu patfil i architekt kutnohorského
evangelického kostela FrantiSek Buldra, ktery vysel z Ullmanova prazského
ateliéru. Projekt Buldrova kutnohorského kostela realizovany v letech 1887-
8 vychazi z antikizujici novorenesance a uplatnily se v ném prvky doérského
a ionského slohu, které v té dob¢ souznély s idedlem krasného téla a ducha
propagovaného Miroslavem TyrSem a soucasné (védomé?) napliovaly pred-
stavu katolického chramu stanovenou josefinskymi piredpisy (portikus, dor-
sky a i6nsky sloh). Tato stavba se slohové vymyka nejen z kontextu historické
architektury Kutné Hory, ale hlavné i z ramce dobového politického soupete-
ni kutnohorskych starocechd a mladocech, kdy ,,slohem starocechtd“ byl jes-
té romanticky historismus a ,,slohem mladoc¢echid® ¢eska novorenesance. Sta-
vét kostel ,,ve slohu feckém, a sice dorickém®, jak uvedly Kutnohorské listy 27.
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Libice nad Cidlinou (1894). Cesky re-
formovany evangelicky sbor postavil
podle projektu Cerika K¥icky v tehdej-
§im ,narodnim stylu” &eské novorene-
sance jednolodni chrém, ktery zamérné
pripominal podélnou modlitebnu z do-
by toleran¢ni a zaroven se blizil k cen-
tralnimu puadorysu ,idealniho chramu”
doby renesance. Svému tcelu slouzi do-
dnes. Foto: Zdenék R. Nespor.

Prelou¢ (1904-1905). Cesky refor-
movany sbor postavil podle projektu
Rudolfa Krizeneckého ,typicky evan-
gelicky chram, protoze kolem kaza-
telny a stolu Pané byly polokruhovité
usporadany lavice jako v amfiteatru”.
Stavba na zpUsob renesanc¢ni vily by-
la inspirovana americkymi protestant-
skymi modlitebnami. Pdvodnimu Gce-
lu slouzi dodnes.

Foto: Zdenék R. Nespor.
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kvétna 1887, bylo v Cechéch velmi neobvyklé. Nicméné stylové i ideové velmi
podobné vymezenou budovu postavil v letech 18845 Jan Koula v nedalekém
Ceském Brodé — ovsem byla to sokolovna.

Nekteri badatelé se domnivaji, Ze az na vyjimky se evangelici obou kon-
fesi snazili udrzet si odstup od politického zZivota doby. Podle naseho néazoru
by vSak architektura jako obrazovy pramen vydala pon¢kud odliSnou referenci,
kterou by nicméné bylo jeSté zapotiebi podrobnéji sledovat v Sir§Sim kontextu.
Na prelomu 19. a 20. stoleti je evangelicka sakralni architektura bud velmi kon-
zervativni, nebo naopak velmi rychle prijiméa nové slohové (ale i spolecenské)
podnéty. Na jedné strané je to dlouhé setrvavani u historickych slohd, které je
obvykle interpretovano jako znameni konzervatismu evangelickych stavebni-
ka. Takové vysvétleni vSak nekoresponduje s rychlym prijetim secese a novych
stavebnich technologii, které se v prostfedi némeckych evangelickych sbort
objevuji uz v devadesatych letech 19. stoleti. To by pak znamenalo ptat se, zda
je konzervatismus znamenim evangeliki jako takovych, nebo jen ¢eskych. Uzi-
ti historizujicich stylt v ¢eskych méstech bylo v té dobé prokazatelné (dobovy
tisk) ve shodé¢ s nazory mladoceské strany, kterd se programové stavéla pro-
ti moderni architekture. Je tedy ziejmé, Ze architektura byla vizualizaci, verej-
nou manifestaci politického nazoru a volba stylu nemusela byt vyjadrenim ¢is-
té umelecké orientace (prehledu) stavebnika a stavitele. Historismus v té dobé
ztracel kontakt s vyvojem mysSleni, ktery stal u jeho zrodu, a tim i s uméleckym
snazenim a stal se vyrazem politickym. Proti nému vystoupila nova generace,
ktera se snazila vytvorit sloh nové (své) doby (Madl 1900).

Pro Ceské evangelické sbory byla formulace vlastniho architektonického
vyrazu pomérné obtiznd, svou tradici, stalymi kontakty i skolenim (Cesti boho-
slovci studovali ¢asto napriklad v Halle, Lipsku, Erlangen, Rostocku, Edinbur-
ghu, Aberdeenu ¢i Basileji) byly prili$ spjaty s cizinou a jen tézko hledaly svou
vlastni identitu v dob€ Gsili o vytvoreni nového statu, ktery se vymezoval hlav-
né vii¢i Rakousku i Prusku. Pro némecké sbory byla naopak architektura vyjad-
fenim jejich vztahu k témto zemim (i k Risi) a k luterské tradici. Po celou dobu
své existence musely ¢eské evangelické sbory reSit nékolik problémi zaroven:
usilovaly o lepsi cirkevni usporadani v ramci habsburské monarchie, o nalezeni
priméreného mista v ¢eském narodé v procesu narodniho hnuti, o posileni na-
rodniho i historického védomi svych €lend, o oziveni vnitiniho cirkevniho Zi-
vota a musely mit téz na zreteli propojovani domaci reformacni tradice se své-
tovou protestantskou teologii. Z povahy evangelické cirkve sice vyplyva, Ze se
vice zaméruje na plisobeni slovem neZ obrazem, ale piehled, ktery v této knize

538



Pierov (1907-1908). Cesky re-
formovany sbor si postavil sbo-
rovy ddm podle projektu Otto
Kihlmanna v modernistickém
stylu s historizujicimi prvky.
Prestoze stavba nebyla Uplné
dokoncena, byla ve své dobé
povazovana za vzor hodny na-
sledovani. V letech 1931-1932
byla provedena dostavba podle
Kuhlmannova projektu. Pdvod-
nimu Gcelu slouzi dodnes.

Foto: Zdenék R. Nespor.

Duchcov (1899-1902). Némec-
ky evangelicky sbor augsburského
vyznani postavil jednolodni kos-
tel ve stylu rostlinné secese podle
projektu drazdanskych architekt(
Julia Williho Grabnera a Rudolfa
Schillinga, ktery ale uz neplni svou
puvodni funkci.

Foto: Zdenék R. Nespor.
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predkladame, potvrzuje, Ze architektuie svych kostell a jejich umisténi v rdmci
vsi i mést prikladala velky vyznam. Architekturu je mozné vnimat jako obraz,
avsak je to obraz abstraktni. Kostel je vlastné jediny obraz, ktery se mize stat
vizualnim vyjadienim evangelickych idealt svéta a ¢lovéka v ném a v dtsledku
i zobrazenim predstav evangelické cirkve o jejim postaveni ve spole¢nosti, vy-
razem jeji identity.

Na pocatku 20. stoleti doSlo k rozdéleni dosud jazykoveé smiSené cirkve
augsburského vyznani na ¢eskou a némeckou superintendenci. V ¢eskych sbo-
rech rostl odpor ke spolupraci s Gustav-Adolfskym spolkem, ale zaloZeni vlast-
niho podptirného spolku nebylo povoleno. V té dobé se rozvijela stavebni aktivi-
ta némeckych sbor v severnich Cechéch a byla zavislé na ¢innosti berlinskych
a drazdanskych architektd. S nimi byly importovany do ¢eskych zemi i odlisné
slohové podnéty a pracovni postupy. Od roku 1899 s nimi pronikala secese, kte-
ré se Casto prolinala s historizujicimi slohy. Pravé Drazdany byly vyznamnym
centrem secese uz od roku 1898. | Je to od doby baroka prvni stylovy fenomén
s univerzalnimi ambicemi — a s ambicemi poZadujicimi pro sebe totalni Zivot.
Na misto katolické cirkve, jak tomu bylo v baroku, prisel svétondzor, ktery me¢l
tento univerzalni pozadavek na zivot zdGvodnit... Provadi humanizaci méstan-
ského svéta umeénim* (Koch 1998: 275). Secesni kostely i jejich stylové intaktni
vybaveni byly pokryty mirn¢ reliéfnimi nebo jen v ryté ¢i Sté€tcové kresbé prove-
denymi stylizovanymi rostlinnymi i zvifecimi ornamenty, které plynuly v mék-
kych (unavenych) liniich a zaroven vyuzivaly nové stavebni technologie. Este-
ticky plisobily kombinace stavebnich a dekorativnich materiald, jejich textury
a barevnost. Secesni kostely se staly vyjadienim nového zajmu o spiritualitu fin
de siécle ,nejen jako reakce na suchoparny pozitivismus a naturalismus, ale jako
vyraz hlubsi kulturné antropologické reflexe. ... Stfidmé vytvarné motivy ma-
ji zéroven pregnantni symbolickou funkci a ¢ini tak z kostela mluvici architektu-
ru. Tato skute¢nost je blizka evangelické spiritualité s jejim prvotnim ddrazem
na slovo® (Filip 2004: 120). Obdobn¢ spiritualné, i kdyz vyuzivaly jiné prostied-
ky a byly naprosto zbaveny ornamentu, plisobily modernistické stavby Otto
Bartninga, které se vracely k sakralnim archetyptm, zdGraznovaly i archetypa-
Ini stavebni konstrukce a materialy, vracely se ke korentim krestanské tradice.

V Ceském evangelickém prostiedi byla situace na prelomu 19. a 20. stoleti
z podpory pruského krale, z prili§ vielych stykl se zahrani¢im, a tudiz z nedo-
statku vlastenectvi. V komplikované situaci byli uz od doby vrcholicich obroze-
neckych snah, nebot museli zaujmout stanovisko k némeckému hnuti Los von
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Tesarov (dnes soucast Koreno-
va, 1908-1909). Kazatelska stani-
ce némeckého augsburského sbo-
ru v Jablonci nad Nisou postavila
svépomoci centralni osmibokou
kapli z hrazdéného zdiva podle
projektu tehdy zacinajiciho archi-
tekta Otto Bartninga. V soucas-
nosti je kaple nevyuzita.

Foto: Zdenék R. NeSpor.

Hrob (1900). Kazatelska stanice
némeckého augsburského sboru
v Teplicich postavila podle projek-
tu drazdanskych architekta Julia
Williho Grabnera a Rudolfa Schil-
linga jednolodni kostel ve stylu
rostlinné secese, ve kterém byla
poprvé uzita (vynesend) zelezo-
betonova klenebni skorepina. Je
to nejstarsi sakralni secesni stav-
ba v Ceské republice. Po zaniku
némecké evangelické cirkve kos-
tel uzivala CCS(H), dnes uz neplni
svou puvodni funkci a je v devas-
tovaném stavu.

Foto: Zdenék R. NeSpor.
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Rom, ve kterém vesmes vid€li touhu po Cist§im naboZenstvi. Na spole¢ném cir-
kevnim sjezdu v roce 1903 se pokouseli formulovat spole¢ny postoj ¢eskych
a moravskych evangelickych cirkvi v narod¢€ a k narodu. Na pocatku 20. sto-
leti se v oboru architektury stietly historismus a wagnerovsko-kotérovska mo-
derna, které od roku 1911 zacal konkurovat kubismus. V heroickém obdobi
kubismu (1911-14) se ceska architektura zacala osvobozovat od videniského
protektoratu (Svacha 1998: 15). Monumentalizace civilnosti a zcivilnéni mo-
numentality se staly programem Jana Kotéry. OvSem aktualnimi ukoly archi-
tektl byly obytné domy, verejné svetské budovy a asanace historickych mést-
skych ¢asti. V nové architekture se sice uzival pojem chram, ale byl spojovan
spiSe se stavbami svétskymi — budovami muzei a divadel, chrami véd a ume-
ni. Sakralni stavitelstvi nebylo aktualnim tkolem, a pokud ano, tak se odvijelo
v bludném kruhu historismd. TakZe kdyZ kolem roku 1910 mlady architekt Jo-
sef Gocar predkladal své modernistické navrhy sborovych domt a kostelt (Ta-
bor, Louny, Hradec Kralové), nebyly ptijaty, a to nejen kvili finanéni naroc-
nosti, ale také, jak se zd4, nebyly ve zdrzenlivém evangelickém prostredi ani
esteticky prijatelné a ideoveé pochopené.

Pred rokem 1915 se v Ceské evangelické cirkvi rozmohla snaha navazat
na odkaz Jana Husa a skrze néj prezentovat roli své cirkve v narod¢. Zacaly se
navrhovat nové modlitebny a multifunkéni sborové domy — Husovy kaple/do-
my —, v jejichZ architektufe se uplatnily prvky puristické moderny a kubismu.
V roce 1911 to byla Betlémska kaple v Praze na Zizkové (M. Blecha a E. Kra-
licek), v roce 1916 Huslv diim v Peckach (O. Liska). Zda se, ze pravé toto od-
poutavani od narodnich historizujicich slohti a priklon k evropské moderné
by mohly odpovidat novému pojeti vztahu naroda a naboZenstvi, jaké v evan-
gelickém prostredi formuloval Frantiek Zilka. Jan Horsky (2009) upozoriiuje
na Zilkovu piednasku z roku 1919 na téma Ndrodnost a ndbozZenstvi, ve které
Zilka mimo jiné vyslovil, Ze ,,¢lovék se osamostatioval jako osobnost ve sta-
tu a narodé, namnoze proti statu a narodu, nabyval védomi, Ze ma existenci
a hodnotu sam o sob€, ne pouze jako ¢len naroda a jako ob¢an statu.”

Evangelicka architektura 1918-1948

Pro pristup, ktery jsme k nasemu tématu zvolili (porovnani vztahu historic-
kych udalosti a architektonického vyvoje), je ndzorny a ilustrativni rozdil mezi
vnimanim roku 1918 jako nesporné vyznamného historického predélu (konec
prvni svétové valky a pocatek samostatného ceskoslovenského statu), avsak
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v oblasti architektury se ve sledovaném prostoru plynule navazalo na predva-
le¢ny vyvoj. Teprve po valce doslo k hlub§imu pochopeni kubismu v architektu-
fe a realizovaly se dalsi stavby tohoto stylového zameéreni.

Evangelicka cirkev poukazovala vS§emi reprezentativnimi prostredky na to,
Ze je vyznamnou soucasti tradice zemé. Soupereni protestanti a katolikd v no-
vém staté se symbolizovalo skrze vyznam Jana Husa a sv. Vaclava. A vztah
k Rakousku (Rakousku-Uhersku) a katolické cirkvi byl vyjadien v roce 1918
svrzenim Maridnského sloupu na Staroméstském namésti v Praze. Katolicka
cirkev byla vnimana jako opora starého habsburského rezimu a navic se zdi-
skreditovala i béhem prvni svétové valky, protoZe stala na strané Rakouska,
a tedy proti narodnimu odboji, a jen s vahanim (a az po souhlasu Rima) se pfi-
klonila na stranu nového statu a chtéla spolupracovat na jeho budovani. ,,Pro-
testanti sledovali s pochopitelnym nadSenim a mnohonisobnymi nadé¢jemi,
kterak mrzutost a hnév naroda podemilaji brehy katolické cirkve. Prisla jejich
chvile! Kone¢né! Byli této cirkvi slabymi soupefi po nckolik stoleti. Poprvé
mohli se citit prizniveji postaveni. Ocekavali, Ze osvobozeny narod se s chvatem
a chuti navrati k Husovi, od néhoz byl kdysi nésilim odvracen, a oni Ze budou
vyneseni lidovym hnutim a stanou se prvni a oficialni cirkvi. Aby nabyli na pri-
tazlivosti, povazovali za potrebné sloucit nékolik existujicich protestantskych
cirkvi v Ceskoslovensku v jednu. 17. a 18. prosince [1918] zasedal v Praze ge-
neralni sném evangelikll, na némz bylo vysloveno slouceni evangelickych cirk-
vi (mimo ochranovskou) v spole¢nou ,evangelickou cirkev bratrskou‘. Proslovy
re¢nikd zaznivaji hlavni nadé&ji: ceSstvi a evangelictvi setkavaji se k nerozlou-
¢eni (Peroutka 1991: 273). V evangelickych sakralnich stavbach se tedy o to
vice hlasili k ,narodnimu slohu®, kterym v té dob¢ byl kubismus. V roce 1923
se v Praze v Jungmannoveé ulici piestavoval Hustv diim, ktery se stal sidlem
tstredi sjednocené Ceskobratrské cirkve evangelické a jeho seminarni mistnost
byla pronajata v roce 1919 nové zaloZzené Husové Ceskoslovenské evangelické
fakulté bohoslovecké. Hustiv dim navrhoval architekt Bohumir Kozak a uplat-
nil na ném kubisticky ornament. Kubismus se na téchto stavbach uplatiioval
pouze jako ornamentalni systém, jak jej uz pred valkou uzival Jan Kotéra. K to-
muto Kotérovu hledisku se vracela i povalecna tvorba Sir§iho okruhu ¢eskych
architektli, mezi kterymi byli i stavitelé evangelickych chram@ Oldrich Liska,
Vaclav Rejchl ¢i Bohumir Kozak. VSechny tyto tvirce k tomu podnitila snaha
nalézt specifické rysy ,,narodniho“ architektonického uméni, v jakych by ces-
ti lidé mohli vidét duchovni oporu v tézkych letech valky a kterymi by se pak
mohla vyjadfovat ideologie nové republiky.

543



ANTROPOLOGICKY VYZKUM

Vyznamny vliv na tyto architekty mél historik uméni Vaclav Vilém Stech,
ktery ve svych statich uz letech 1914 az 1916% postupné formuloval a propa-
goval presveédceni, ze ¢eské umeéni se vyznacuje tfemi ustalenymi znaky, a to
kulturnim osvétarstvim, oslavou ctnosti venkovského lidu a permanentni or-
namentalizaci vytvarné formy. V. V. Stech od roku 1918 zastaval vyznamnou
funkci sekéniho rady na Ministerstvu 8kolstvi a narodni osvéty, kde se pod ve-
denim historika uméni Zdenka Wirtha podilel na formulaci zasad vladni po-
litiky nového Ceskoslovenského statu v oblasti vytvarného umeéni, umeleckého
Skolstvi, pri zadavani verejnych zakazek a vypisovani soutézi, vybéru statnich
nakupll a v podporte spolkové ¢innosti, udélovani stipendii a ve vybéru zahra-
ni¢nich reprezentacnich vystav. Jeho texty fungovaly jako hlavni ideologicky
podklad ¢eskoslovenského kulturniho nacionalismu, kterému jeho Gredni akti-
vity dodavaly oficialni vyznam. Narodnim slohem, ktery splnoval vySe uvedena
tfi kritéria, se stal ornamentalni styl (oznacovany jako ,,rondokubismus®) Pav-
la Janaka a Josefa Gocara, v n€émz se vyrazné uplatnily plastické a barevné mo-
tivy oblouck, valeckd apod. Poprvé se uplatnil v roce 1919 na drevéném pavi-
lonu Ceskoslovenské republiky v Lyonu (Josef Go¢ar), v kameni pak na budové
Legiobanky v Praze (Josef Gocar 1921-3). Jako prvni jej ale vyslovné oznacil
za narodni a oficialni statni sloh Josef Capek (Capek 1924-25; modifikovana
bylo pardubické krematorium (1921-3), které mélo evokovat staroslovanskou
svatyni a tim i tradici pohirbivani Zehem. Ve dvacatych letech vydal nékolik pra-
ci o krematoriich a funeralni architekture evangelicky publicista Emil Edgar.
Pavel Janak je podrobil pohrdavé kritice ve Stencové ¢asopisu Uméni. Obdob-
n¢ na Edgara reagoval Otakar Novotny v Ndrodnich listech a Bohuslav Marka-
lous v Lidovych novindch. Edgar byl v té dob¢ $éfredaktorem Stavitelskych lis-
ti, kde pak soustavné kritizoval tvorbu Josefa Gocara i Pavla Janaka a dalSich
predstaviteld nového narodniho stylu, ktery oznacoval jako ,dekorativni®. Ne-
ni zatim spolehlivé zji§téno, jaky fakticky vliv mohl mit Edgar jako teoretik pro-
testantské architektury na vystavbu evangelickych kostelli, vybér architektt
a slohd. Jisté je, Ze narodni sloh — rondokubismus — se v evangelickém stavitel-
stvi uplatnil jen v omezené mire. Edgar sam v téchto kritikach poméroval ron-
dokubistické stavby s kvalitou racionalistické architektury Jana Kotéry. Ovsem

23 Clanek ,,O narodnim uméni“ publikoval v ¢asopise Venkov v roce 1916 a &lanek ,,Smysl zemé«
v ¢asopise Budoucno roku 1918; soubor svych ¢lanki s predmluvou, v niz shrnul své formulace, vydal
roku 1921 pod titulem Véera.
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Pecky (1914-1918). Filialni sbor
¢eského reformovaného sboru
ve Velimi uz od roku 1909 pripra-
voval v Pe¢kach stavbu svého sbo-
rového domu, jejiz posvéceni by
mohlo byt oslavou vyroci smrti
Mistra Jana Husa v roce 1915. Roz-
sahlou stavbu v kubistickém sty-
lu navrhl Oldrich Liska, s jeji rea-
lizaci se zapocalo v roce 1914, ale
komplex budov mohl byt posvécen
az 16. kvétna 1918. Svému Gcelu
slouzi dodnes.

Foto: Zdenék R. Nespor.

Hradec Kralové (1911-1912). Ka-
zatelska stanice reformovaného
evangelického shoru v Cernilové
postavila modernisticky chram se
secesnimi prvky podle projektu ar-
chitekta Oldricha Lisky. Kostel si
dodnes zachoval svou plvodni po-
dobu i Ucel. Foto: Zdenék R. Nespor.
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je také nutné priznat, Ze rondokubismus predstavoval urcity extrém a svou ro-
li jisté hrala tradi¢ni zdrZenlivost evangelického prostiedi, zejména vici slo-
hu, ktery programové vychdazel z predstavy pohanské panslovanské minulosti.
Je vSak také nutné poznamenat, Ze se nadéje evangelické cirkve stat se nejvy-
znamne;j$i cirkvi v Ceskoslovenském stat€ nenaplnily. Pri s¢itani v roce 1921
se k ni nepfihlasilo vice nez 3,7 % obyvatelstva, jak uvadi Ferdinand Perout-
ka a jak dale vysvétluje: ,,Po prevratu ¢esky narod zklamal vSechny hlasatele
intenzivni nabozenskosti; pokud S§lo o0 nabozZenstvi, orientoval se co nejpoho-
dIngji, bud setrval u starého, nebo prihlasil-li se k novému, tak jen takovému
novému, jez v podstaté prinaselo oslabeni ndbozenské prisnosti a zmirnéni na-
bozenské zavaznosti. Toto vychodisko pfinesla nova ¢eskoslovenska cirkev [za-
lozena 1920]“ (Peroutka 1991: 274-275).

Evangelicka cirkev se tedy vracela bud k historizujicim smértim anebo pfi-
jala internacionalni architektonické sméry moderny. Mimo vyznamna cent-
ra architektonického vyvoje, jakymi byly pred a po valce Praha a Hradec Kra-
lové, se spiSe vedle doznivajicich historismt zacala v evangelickém stavitelstvi
uplatiiovat puristickd moderna. Byl to sloh, ktery byl naprosto zbaven orna-
mentu a podle zasad videniského architekta Otto Wagnera ,,moderni stavitel-
stvi hled4, jak by vytvorilo tvar a motivy z Ucelu, konstrukce a materialu. Ma-
li jasn€ vyjadrit nas cit, musi byt co nejprostsi. Tyto jednoduché tvary by mély
byt mezi sebou peclivé vyvazeny, aby bylo dosazeno peknych pomérd, proto-
ze téméer jen na nich spociva ucinek dél naseho stavitelstvi“ (Koch 1998: 278).
Zivé vazby k dédictvi predvaleéné videniské moderny v eské architektuie pre-
trvaly. Byla to predevs§im puristicko-funkcionalisticka architektura Adolfa Lo-
ose, jenz v roce 1918 prijal ¢eskoslovenské statni obcanstvi, ktera v profannim
stavitelstvi zprostredkovala osobitou obnovu antického architektonického d¢-
dictvi a navrat k pocatkiim evropské architektonické formy. K antice, ranému
krestanstvi, k stylizaci ,,prirodniho” rustikovaného radu i k Semperove hypoté-
ze o spole¢ném zakladu architektury a odivani se vracel i Wagneriv slovinsky
zak Josip Ple¢nik, kterému roku 1911 ptfenechal své profesorské misto a ate-
liér na prazské Uméleckoprimyslové skole jeho vidensky spoluzak a pritel Jan
Kotéra. V roce 1920 povéril prezident Masaryk Ple¢nika Gpravami zahrad, na-
dvori a budov Prazského hradu, aby z né&j vytvoril ,,sidlo prezidenta demo-
kratického“. Ple¢nik byl katolik, jeho ptisobeni v Ceskoslovensku se uzavrelo
(1928-32). Je to monumentalni klasicizujici, ale prosty obdélny a plochostropy
chram (Svacha 1998: 15).
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Zlin (1935-1937). Ceskobratrsky evangelicky sbor ve Zliné vybudoval s pomoci firmy Bata
zelezobetonovy funkcionalisticky kostel a faru. Projekt vypracoval jeden z hlavnich architek-
th Batova Zlina, Vladimir Karlik. Chram slouzi svému Gcelu dodnes. Foto: Zdenék R. Nespor.

Dolni Béla (1939). Kazatelska stanice sboru CCE v Plzni postavila podle projektu Jaroslava
Fisera centralni Husovu kapli s kupoli, kterd se méla stat prikladem ,levné a Gucelné modli-
tebny, vhodné pro chudé sbory”. Foto: Zdenék R. Nespor.
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Od roku 1923 Gocar a Janak a v evangelickém prostredi Oldrich Liska uz
bez nacionalistického podtextu zdobi stavby tektonicky zdGvodnitelnymi prvky
(lizény, konzole, rimsy, atiky), nikoli kubistickym dekorem. V roce 1924 Gocar
navazuje kontakty s puristy-funkcionalisty pres holandské modernisty a stavi
neomitané budovy, ve kterych jsou cihly ramovany Zelezobetonovymi elementy.
Tento proud najde odezvu i v evangelickych stavbach. Od roku 1925 se v puris-
tické architekture uplatni i omitané bilé fasady, od kterych je uz jen symbolicky
krok k funkcionalismu, ktery se od roku 1928 stane hlavnim ¢eskoslovenskym
stavebnim slohem a ktery v plné a hojné mife prijme i evangelické prostiedi.
Timto vyvojem ve dvacatych letech projde napriklad stavba Korandova sboru
v Plzni. Funkcionalismus se stane slohem, ktery plné vystihne potreby evan-
gelické cirkve v obdobi mezi valkami a jako zakladni forma (uz bez ptivodniho
obsahu) bude doznivat po jejim skonceni v intermezzu 1945 az 1948. Social-
ni angazovanost funkcionalismu je blizka potfebam moderni evangelické zboz-
nosti. Je to architektura, ktera je Citelna a obecn€ srozumitelna ve své skladbé
krychli, hranoli a protinani horizontalnich a vertikalnich os. Skladba a prini-
ky prostorovych téles umoznuji vytvaret multifunkéni sborové budovy. Cilem
funkcionalismu je vyradit vSechny stavebni ¢asti, které nejsou zaroven aktiv-
ni soucasti konstrukce. Konstruktivni kostra je vyslovné vystavena na odiv jako
esteticka hodnota. Obdobné prosté plisobi i stavebni materidly, a navic jejich
povrchova Uprava a stavebni konstrukce umoziuji pottebné ptisobeni svét-
la a vytvoreni akustickych podminek. Smysl funkcionalistické stavby se napl-
ni az jejim uZivanim. Exteriéry ani interiéry funkcionalistickych kostelti nemu-
seji mit (a ¢asto ani nemaji) vyrazné sakralni znaky. Posvatno do nich vstupuje
a odchazi spolu s lidmi.

Nepostavené a nenapsané kapitoly 1948-1989 a 1989-2009

Kdybychom dodrzeli naSe predsevzeti strukturovat piehled evangelickych sak-
ralnich staveb podle vyznamnych historickych zlomt, méli bychom v této chvi-
li pred sebou napsani jesté dvou kapitol: 1948—-1989 a 1989-2009. Jejich his-
torické mezniky jsou jasné, srozumitelné a bezesporu vyznamné, ale jejich
»architektonicky“ obsah je chudy. Znamenalo by to psat o tom, co se nepo-
stavilo a pro¢. Ukazuje se, Ze ve vyvoji evangelické sakralni architektury ma-
ji historické udalosti a zlomy vliv nepfimy, primarné totiz zasahuji a ptsobi
na lidi a jejich vztah k cirkvi. TakzZe zatimco s urCitou setrvacnosti dozniva-
ly v nékolika méalo sakralnich novostavbach obdobi socialismu a komunistické
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Roznov pod Radhostém (1951-1953). V kazatelské stanici sboru CCE ve StiiteZi nad Beé-
vou, ktera se ustavila v Roznové se ve dvacatych letech 20. stoleti uvazovalo o zakoupe-
ni drfevéného reckokatolického kostela z Podkarpatské Rusi a jeho prevezeni do RozZnova.
Sbor tuto variantu odmitl, ale nakonec byla realizovana stavba drevéného kostela podle pro-
jektu Bohumila Barese, ktery se nechal inspirovat norskymi direvénymi kostely. Kostel slouzi
svému ucelu dodnes. Foto: Zdenék R. Nespor.

Domazlice (2007-2008). Sbor CCE postavil novy sborovy diim podle projektu Ladislava
Schejbala a Zbyinka Wolfa. V roce 2008 byl sborovy diim prohlasen za ,stavbu roku” Plzen-
ského kraje. Foto: Zdenék R. Nespor.
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totality principy funkcionalismu a v adaptacich starsich budov se eklekticky
misily a rozmélnovaly klasicizujici tendence a prvky historizujicich sloht a li-
dové tvorivosti, sbory zanikaly, kostely pustly a mizely diivody stavét nové. To,
ze politické zmény nemaji pfimy vliv na vystavbu sakralni architektury, se po-
tvrdilo také v roce 1989. Zdalo by se, Ze nahla a pozitivni zména politické i spo-
le¢enské situace, kterd umoznila svobodné prijmout dar viry a prihlasit se k né-
mu, by mohla posilit zboZnost mezi lidmi, zaroven i postaveni cirkve a rozsirit
moznosti jejiho ptsobeni ve spole¢nosti. Av§ak zakladni a specificky evangelic-
k& podminka stavet kostel tam, kdekoli se shromazdi sbor, se naplnuje (a po-
tvrzuje) uz jen v mnohem mensim poétu pripadi. Rada kostel ztratila své pii-
vodni vyuziti a i v tomto obdobi sbory zanikaji. M4 tedy naSe evidence sbort
smutnou bilanci?

Misto slov na zavér proto rad€ji navrhujeme navstivit Ctyfi souc¢asné indi-
vidualné koncipované stavby, které jsou velmi riiznorodé, ale jejich stavebni-
ci i stavitelé se v nich podle naseho minéni snazili vyuzit moZnosti soucasnych
umeéleckych prostifedkt v architekture k tomu, aby vyjadrili svou predstavu
o uloze (a vyznamu) evangelické cirkve v soucasné spole¢nosti. Vybrali jsme
stavby, které se podle naSeho minéni obraceji k jedinci s jasnou nabidkou.
V umelecké feci architektury manifestuji pristup evangelické cirkve ke sve-
tu, k prirod¢, k mistu, k tradici a zaroven i souc¢asnosti. [ kdyZ nejsme schopni
na zakladé tohoto nesourodého a prili§ chudého vybéru najit néjaky spole¢ny
soucasny program evangelické sakralni architektury, pak pravé u téchto staveb
alespon tusime, Ze se ti, kdo za nimi stoji, vraceji k nékterym zasadnim otaz-
kam, které jsme v prehledu evangelické sakralni architektury sledovali. Napfi-
klad ma to byt ,,modlitebna, kostel“ — ¢i jeSté néco dalsiho? Nebo se stavebnici
a stavitelé snazi v novych politickych a spole¢enskych souvislostech zdlraznit
a aktualizovat evangelickou tradici a vizualizovat moderni teologicka hledis-
ka. V té souvislosti pak mGzZeme i sledovat, jak se v sou¢asné dobé méni vzta-
hy mezi stavebniky a staviteli, tedy kdo a s jakymi cili se podili na koncipova-
ni stavby.

Prvni pozvani by vedlo do kostela evangelického sboru v Praze-Koby-
lisich, ktery byl postaven v letech 1969-71 podle navrhu Svycarského ar-
chitekta Ernsta Gisela a nové upraven v letech 1995-2001 podle projektu
Radovana Schauflera a Jakuba Roskovce, kdy podle vyrazné voln¢ stojici kon-
strukce zvonice ziskal jméno U Jakobova zZebiiku. Druhé pozvani vede do no-
vého sborového domu v Letohradu, postaveného podle projektu Zdenka Aue-
ra v letech 1997-2003. Tretim zastavenim muize byt lutersky kostel postaveny
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podle projektu Karla Cieslara v Pisku (u T¢8ina), ktery byl posvécen v roce 2006,
a Ctvrtym ceskobratrsky evangelicky sborovy dim v Domazlicich, ktery vznikl
v letech 2007-08 podle projektu Ladislava Schejbala a Zbynka Wolfa.

Blanka Altova absolvovala obory déjiny a teorie uméni a historie na Filosofické fa-
kulté¢ UK v Praze. Je doktorandkou na katedre antropologie Fakulty humanitnich
studii UK v Praze. Pasobi jako odborna asistentka na historickém modulu Fakul-
ty humanitnich studii UK a na Ustavu chemické technologie restaurovani pamatek
na VSCHT v Praze.
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PRISERIi ANEB ANTROPOLOGICKA VEDA
V NEMECKU 20. A 30. LET!

Petr Hampl — Marco Stella
Fakulta humanitnich studii UK Praha

Era of Twilight, or German Anthropology in the 1920s and 1939s

Abstract: The article presents the complicateted world of German anthropology
in the twenties and the thirties of the 20" century. The Denkwelt of
anthropology in this period is shown as ambiguous, without a unifying idea
where more approaches to the study of race and its political application were
involved. German anthropology during the Third Reich era is as a whole
often considered to be an exemplary case of ideologically contaminated and
politically exploited science. Even common textbooks dealing with the history
of anthropology support such viewpoints by bonding together racial ideologies
and racial anthropology. Such oversimplifying attitudes suffer from several
inaccuracies. First, the development of anthropological concepts in this
period is to be interpreted rather in the context of the history of scientific (in
particular biological) theories than of the history of ideologies. To achieve
this, we prefer the contextual rather than the more common diachronic
approach for treating this matter. Second, German anthropology did not
consist solely of blumenbachian physical anthropology — other branches of
anthropology bordering on eugenics, genetics and genealogy have to be taken
into account. Third, the ,race concept” of the Weimar and Third Reich
anthropological science was an extremely complicated issue, which cannot be
reduced to the level of mere continuity of blumenbachian anthropology or even
chamberlainian / lapougian /gobineauian racial ideologies. Fourth, physical
“racial anthropology” (not to be misconstrued for racial ideologies) as such
was of minor importance for the practical social arrangements of the Third

1 Publikace ¢aste¢né vychazi z bakalaiské prace prvniho autora ,Walter Scheidt (1895-1976) a je-

ho ,Kulturbiologie‘,“ obhgjené na FHS UK v roce 2008, ktera byla ocenéna Cenou prof. JUDr. Karla
Engli$e pro nejlepsi absolventy spolec¢enskovédnich obort. Podporeno grantem GAUK ¢. 113607/2007.
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Reich, and its direct impact on ideology was even on decline during the third
decade of the 20 century. These four problems are illustrated on the historical
background of the theories and careers of two important anthropologists of this
period, Eugen Fischer and Walter Scheidt.

Keywords: Anthropology — history of; Germany; race; Darwinism; genetics

Kdyz americky soudce Robert H. Jackson pronasel uvodni re¢ k Norimberské-
mu tribunalu, z tst, ktera odsoudila k smrti fadu vale¢nych zlo¢inct, vysla ja-
ko jedna z prvnich slova:

,V paméti lidstva jsou rtizni Cingischani a Eugeni Fischerové, ale jesté nikdy se
nestalo, ze by si Cingischan a Eugen Fischer podali ruce. Z tohoto divodu byl je-
jich uder tak drtivy. V roce 1939 bylo na svété 16.723.800 Zidd; 9.479.000 z nich
v Evropé; z téch 7.950.000 nalezelo k Zidtim vychodnim. 6 milionti Zid@ z Evropy
zmizelo. To znamena, Ze 36 procent svétového zidovstva, 75 procent vychodoev-
ropskych Zidt bylo vyvrazdéno Némci nebo zoldaky Némcii. Kdyby valka trvala
jen o rok déle, V Evropé by pravdépodobné nezdstal jediny Zivy Zid. Kdybychom
mrtvé seradili do zastupu, kostlivci by stali podél celé cesty z New Yorku do San
Franciska, pak zpét ze San Franciska do New Yorku a dale z New Yorku do Chi-
caga...“ (podle Weinreich 1946: 240-241).

Cingischdnem v tomto znamém citatu je nazyvan Hitler (¢i Himmler, nebot se
zminénym dobyvatelem se ztotoziiovali oba), jak Ize snadno nahlédnout. Cte-
nar, a to i takovy, ktery zna realie treti riSe a reflektuje i dramaticky kontext,
ve kterém tento citat vznikl, vS§ak maze byt zaskocen a pfekvapen druhym zde
uvedenym jménem — Eugen Fischer. Kdo byl tento muz, jehoz zde soudce ma-
sovych vraht de facto stavi naroven nejhorsich zlo€inct 2. sveétové valky?
Profesor Eugen Fischer (1874—1967) byl ve dvacatych, tficatych a Ctyfi-
catych letech jednou z nejvyraznéjSich postav vymarské, posléze risské védy
vlbec. Antropolog, lidsky genetik a rasovy hygienik v jedné osobé¢, zakladatel
a dlouholety reditel Ustavu cisafe Viléma pro antropologii, lidskou genetiku
a eugeniku a mj. autor standardniho dila lidské genetiky Menschliche Erblich-
keitslehre (poprvé 1921) zde vsak nestoji jen sam za sebe. Stejné jako ,,Cingis-
chan“ zde zastupuje celou vojenskou masinerii i bestialni dobyvatele, ,,Eugen
Fischer® zde zastupuje vSechny ty védce, a predev§im antropology a dalsi védce
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vénujici se Cloveku, kteri svou védu propujcili politice a ideologii ¢i ji dokonce
(alespon nekteri) sami aktivné formovali.

»2Némecka antropologie“ z prvni poloviny 20. stoleti, ¢asto ztotoznova-
na s rasovymi teoriemi a ideologiemi, je proto dnes pro mnohé takika synony-
mem pro pavédu a (zne)uziti védy pro politické ucely. Po skonceni druhé svéto-
vé valky byla mnohymi chapana jako spoluvinik jednéch z nejhorsich zloc¢inti
v historii lidstva (viz naptiklad Weinreich 1946; Gasman 2004) a podle toho
s ni také bylo zachazeno — byla nélezité ,,0znackovana“ a ve své komplikova-
nosti historiky zpoc¢atku ignorovana. S tim souvisela i urcita obava ze vseho, co
se k ni byt sebevagnéji historicky priblizovalo nebo ji jen vzdalené pripominalo.

D¢jiny antropologie zabyvajici se obdobim dvacatych a tricatych let, a to
zejména ty péstované v Cechach, se orientuji spiSe na antropologii anglofon-
ni nebo frankofonni oblasti a némeckou oblast azZ na par nezbytnych vyjimek
zcela opomijeji.2 Kriticka reflexe tohoto obdobi, resp. oblasti se tedy donedav-
na jednodu$e viceméné nekonala. Je nutno Fici, Ze tento postoj k némecké an-
tropologii neni zcela neodtivodnény, ale spolu s generalizujicim odsuzovanim
urcitého obdobi déjin védy se ze zietele vytraci velké mnozstvi mySlenek, kte-
ré nebyly s nacismem v bezprostiednim nebo nutném vztahu nebo které nacis-
mus zneuZil. Nasledujici text se pokusi predstavit hlavni sméry antropologické-
ho mysleni dvacatych a tricatych let v Némecku, jejich zastance a jejich vztah
k politice a vulgarné zlidovelym rasovym ideologiim, ospravedlnujicim koncen-
tracni tabory a sterilizacni opatieni a pokusi se predvést komplexné&jsi pohled
na némeckou antropologii.

V této dobé dochazi k emancipaci spole¢enskovédni vétve antropologie ja-
ko svébytného sméru badani nezavislého na biologii a velka ¢ast takto zamére-
nych antropologl nezna Sirsi déjiny svého oboru, jednak z divodu tradi¢niho
rozliSovani na prirodni a spolec¢enské védy a jednak praveé z dvodu kontaktt
biologicky orientované antropologie s rliznymi ideologiemi. Forma takovychto
kontaktti je ale velmi ¢asto chapana zjednodusené. Casto jsme svédky toho, Ze
se klade jakési vagni a nejasné rovnitko mezi rasovou antropologii (coby smér,
vlci kterému se vymezila Boasova Skola cultural anthropology), socidlni dar-
winismus a antropologii v Némecku dvacatych a tricatych let. Nasledujici text
se pokousi tato zjednoduSeni problematizovat a zaroven poukdazat na to, které

2V ¢eském prostoru se pozornost soustiedi vice na d¢jiny kulturni antropologie. Za vSechny
jmenujme napt. Budil, Ivo: Za obzor Zdpadu. Promény antropologického mysleni od Isidora ze Sevilly
po Franze Boase. Praha 2001, ¢i Soukup, Vaclav: Déjiny antropologie. Praha 2004.

555



STUDENTI!I PiSi

aspekty dobovych antropologickych teorii byly nejsnaze ideologicky zneuzitel-
né a zda svou roli nesehraly i jiné faktory nez Cisté védecké, napiiklad personal-
ni. Pohled do komplikovaného svéta némecké antropologie nam také umoznuje
lépe pochopit diivody a nahlédnout okolnosti, za jakych se védy o ¢lovéku staly
tak mocnym néstrojem politické manipulace. Tento dualezity aspekt antropolo-
gie a pfibuznych véd o ¢loveku, totiz Ze se velmi snadno stavaji mocenskym in-
strumentem, je na zkoumaném obdobi obzvlaste vyrazny. Nicmén€ prave tento
vyrazny a drasticky pripad by nas nemé¢l odvést od nahlédnuti toho, jak snad-
no k tomuto sblizovani védeckych a mocenskych struktur muize dojit a k jakym
dasledkim muze vést — toto varovani je pak tieba mit na paméti v dobé, kdy se
okridlené , knowledge is power* mnohdy stava pfimym cilem, nikoliv nutnym
dtsledkem antropologického badani.

Vychodiska ,némecké antropologie”

Jednotlivé sméry v uvazovani némecké antropologie urcujici jeji pozdéjsi vyvoj
az do Ctyricatych let se vyprofilovaly zhruba na prelomu 19. a 20. stoleti a je-
jich pozdéjsi teoretické i praktické uchopeni se vyvijelo po celou prvni polovi-
nu 20. stoleti. Tehdejsi uvazovani o ¢lovéku se nese prevazné v duchu biologie
a jejich metod.? Jiné nez biologické aspekty ¢lovéka do antropologie jako takové
nepatfily — ostatné byla Cisté prirodni védou. Pod pojmem antropologie se nej-
Cast¢ji uvazovala antropologie fyzicka. Zc¢asti proto, Ze byla mnohymi chapana
jako poddisciplina mediciny a zaroven velka ¢ast antropologli méla medicinské
vzdélani. Toto pojeti védy o ¢lovéku vrcholi v Némecku v roce 1910, jak vyply-
va ze statistiky uzivanosti a vyznamu slova antropologie (Proctor 1988: 141).
Zasadnim cinitelem této doby je Rudolf Martin (1864-1925) a jeho stézejni di-
lo Lehrbuch der Anthropologie in systematischer Darstellung, které charakteri-
zuje tehdejsi badani o ¢lovéku zptsobem: ,rozlisit, charakterizovat a vysetrit
geografickou distribuci vSech forem hominidl s ohledem na jejich fyzické cha-
rakteristiky“ (Martin 1914: 1). A ackoliv Martin patfil mezi prvni, ktefi uzili

3 To plati i pro takové discipliny, jako je napriklad etnologie. Vzpomenme jen na koncepci kultur-
ni morfologie (Kulturmorphologie) Lea Frobenia (1873-1938), ktery etnologii pojimal jako prirodo-
védnou nauku o kulture. Zrejmé ne nahodou se zde také poprvé objevuje oznaceni kultury jako vrst-
vy sui generis s ranymi stadii vyvoje, starnutim a zanikem, ,,pucici“ ze sebe podobné¢ jako organismus.
Pro pochopeni kultury je podle Frobenia dulezité znat jeji vztah k ostatnim ,,druhiim®, jejich vyvoji
arozsireni — tak Ize pod vrstvou jevil nalézt vnitini struktury kultury (Kulturanatomie) a jejich fungo-
vani (Kulturphysiologie).
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slova ,,Rassenkunde”, je v jeho obsahlé praci pouze nékolik zminek o rase — ne-
uvadi zadnou klasifikaci ras a zpochybniuje vyznam genetiky a jejiho propoje-
ni s darwinismem. Rasa je pro né¢j Ciste fyzicky koncept odliSnosti anatomické
a ostre odliSuje antropologii fyzickou od pozd¢ji velmi oblibené psychické, kte-
ré pro néj neni antropologii viibec (Martin 1914: 9). Pozornost soustiedi pouze
na rozdily empiricky méritelné pomoci metrickych metod, které se snazil sjed-
notit tak, aby bylo mozné nespocetnd méreni navzajem porovnat, coz byl hlavni
cil jeho prace — nemérit ,vnitini“, ale pouze ,vné&jsi“ aspekty ¢lovéka.* Kromé
prirodovédné zaloZené Martinovy Skoly hraji pro dal$i vyvoj némecké antropo-
logie jeste roli nekteré principy rozvijejici se rasové hygieny, medicina a spo-
lu se znovuobjevenim Mendelovych zakontd dédicnosti také stale vice genetika.

Rasova hygiena je v zadsadé némeckou variaci eugeniky, kterou, jak zna-
mo, zalozil sir Francis Galton (1822—1911). Jak rasové hygiena, tak eugenika si
kladly za cil Slechtit ¢lovéka k pfedem stanovenému idealu, piredpokladem to-
hoto byla striktni dédi¢nost znakd, které mély byt (uméle) selektovany za ace-
lem dosazeni urcitého idealniho genotypu. Anglicka eugenika Galtonova (za-
meérena predev$im na Slechténi psychickych vlastnosti) se snazila prevazné
o urychleni progresivni lidské evoluce. A protoZe samotny piirodni vybér, za-
kladni princip evoluce, je ve svych uc€incich a projevech daleko pomalejsi nez
vybér umély, je potfeba ho podporit vnéjs§imi zasahy (Weingart — Kroll — Ba-
yertz 1992: 16). V Némecku je vSak Darwinova nauka o ptirodnim vybéru pti-
jata vecelku jinak nez v Anglii, recepce Darwina zde probiha v dob& Bismarcko-
va Kulturkampfu, kdy v ramci Gpadku vlivu cirkve a konstruovani némeckého
naroda nékteri hledaji jakési nové (sekularni) nadbozenstvi a darwinismus a je-
ho socialni implikace tak v tomto obdobi ziskavaji mezi intelektualy i mezi Sir-
$imi vrstvami na oblib¢. Také stale stoupajici nacionalni citéni v Némecku jako
by se promitlo i do biologického mysleni, kdy za jednotku selekce byla v némec-
kém prostoru povazovana spise skupina ¢i druh nez jedinec, ktery jako takovy
zacinal znamenat ¢im dal tim mén¢. DileZitym rysem némecké recepce Dar-
winova dila ale byly jinak v kontextu narodnich recepci darwinismu vyjimec-
né antimodernistické tendence v tehdejSim myslenkovém prostredi. Objevuji
se rlzna romantizujici volkisch hnuti odmitajici vSe, co ma co do ¢inéni s mo-
dernitou, zejména vSak odmitajici civilizaci, ve které vidi zdroj odklonu od pfi-
rozeného radu a pocatek Upadku, krize a degenerace. Némecky narod a jeho

4 I kdyz rok pred svou smrti, tedy v dob¢, kdy se naplno rozviji novy geneticky pristup, sam
zapochyboval nad moznostmi ¢isté fyzicko-morfologickych srovnani (Massin 1993: 250).
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budoucnost jsou ohroZeny kvili negativnimu vlivu mést a Zivota s nimi spoje-
ného na zdravi télesné i psychické — lidé v téchto ,lihnich modernity* chrad-
nou a ,,zmé&stuji“ (,, Verstddterung®; Weingart — Kroll — Bayertz 1992: 16). Ten-
to motiv byl ¢asto a na mnoha trovnich spojovéan s antisemitismem — Zidé byli
brani jako typicky ,,narod civilizace®, tj. méli mnoho vlasti, jazyk, zili ponejvi-
ce ve meéstech, kde se zivili obchodem, a pritom postradali vztah k ptdé, vlastni
homogenni tradici a nebyli ,,spojeni s ptirodou a jejimi zakony“. Civilizace to-
tiZ nepredstavovala nebezpeci degenerace pouze télesné, ale i psychické. Pojem
psychické degenerace v rdmci rasové hygieny nejvice rozpracoval Emil Kraepe-
lin (1856-1926), ktery prejal pojem degenerace vytvoreny psychiatrem Bene-
dictem Morelem (1809-1873). Tato degenerace zpusobuje Upadek prirozenych
instinkt — napt. pudu sebezachovy (coz mé za nasledek vice sebevrazd), po-
travniho instinktu (s naslednou obezitou) a pudu rozmnozovaciho (v ddsled-
ku ¢ehoz se objevuje homosexualita a onanie). Pfesné timto zpisobem argu-
mentuje Otto Ammon (1842-1916), ktery v knize Die natiirliche Auslese beim
Menschen (1893) obvinuje z tpadku mésta, kam se ste¢huji nadani lidé za pra-
ci, ale pritom zde maji mén¢ potomki, a kam se st€huje i spodina a s nadanymi
se misi. Dokonce i spolec¢enska hierarchie jako takova ma podle Ammona zcela
jasné rasové usporadani a spolecenské prevraty nejsou ni¢im jinym nez (v za-
sadé nezadouci) proliferaci cizorodych rasovych element(i do nejvyssich vrstev
(Ammon 1895). Ammon, vzdélanim inZenyr, timto spojenim tradice blumen-
bachovské antropologie s demografii (a také notnou davkou rasové ideologie
Lapougeho razeni) zalozil antropologickou Skolu po dalsi desetileti nazyvanou
wSozialanthropologie“ ¢i ,Anthroposoziologie® (blize viz Massin 1996).
Zasadni vliv na kontinentalni (a némecké predevsim) biologické, potaz-
mo antropologické mysleni mél Ernst Haeckel (1834-1919).° Hral totiz klic¢o-
vou roli v rozsieni a zplisobu vnimani darwinismu v Némecku, ktery celkove
proménil biologické (a s tim i antropologické) mysleni a tudiz i pohled na ¢lo-
véka a jeho pozici ve svété (Haeckel 1868, 1874, 1899; blize k Haeckelovu do-
padu na védu, kulturu a spole¢nost nejnoveji Richards 2008). Haeckel zaro-
ven jako prvni vnesl do némeckého darwinismu jakysi ,,evolué¢ni pesimismus®
(oproti spiSe pozitivné a progresivisticky ladénému socialnimu darwinismu an-
glosaskému). Dobové velmi rozsifenou vizi celkového Upadku a degenerace
aplikoval nejen na ptirodni, ale na i spolecenské fenomény a zrusil tak (zcela

5 Biolog, filosof a jeden z prvnich zastanci Darwinova dila v Némecku a jeho hlavni populariza-
tor. Jedna z nejvétsich postav tehdejsi némecké biologie.
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planovité v ramci své monistické ideologie) hranici mezi prirodnimi a spole-
Censkymi jevy. Poukazal na to, Ze umély vybér, mechanismus Slechténi do-
mestikant a podle Haeckela i zplisob mnoZeni civilizovaného lidstva, zna-
mena zhoubny odklon od onoho vSemocného zdkona Zivota (Lebensgesetz),
tj. od principu prirodniho vybéru coby vyhradniho zdroje evolu¢niho pokroku
(Weingart — Kroll — Bayertz 1992: 79; srov. Hossfeld 2005: 178n.). Haeckelo-
va autorita tim pomohla rozsitit presvédceni o hrozicim nebezpeci odklonu lid-
stva od prirozené cesty a pripravila pidu pro dalsi promysleni moznych nebez-
peci moderni civilizace pro budoucnost lidstva.

Dilo Ernsta Haeckela v§ak samo o sobé jesté nelze povazovat za rasové hy-
gienické, teprve az kniha Wilhelma Schallmayera (1857-1919) Uber die dro-
hende korperliche Entartung der Kulturmenschheit z roku 1891 jiz muazZe byt
takto oznacena, protoze obsahuje vSe, co tvori standard této discipliny (Weiss
1986: 35n.).° Po studiu 1ékatstvi Schallmayer nastoupil na psychiatrickou klini-
ku a zkuSenost z této praxe ho dovedla ke zpochybnéni hodnoty medicinskych
z4saht vici vdiemoznym ve spole¢nosti rozsifenym neduhtim. Uvédomil si, Ze
prirodni selekce je naruSovana praveé medicinskymi zasahy, které jsou vici pfi-
rozenému vybéru velice necitelné a uzdravuji jednotlivce, namisto uzdravova-
ni lidského druhu. Jako v tomto smyslu tceln€jsi a vice Zadouci ¢ast mediciny
proto chépal pravé hygienu (pro Galtona, a¢ také studoval medicinu, byla dile-
Zit€jsi statistika, sociologie a pak teprve biologie).

Samotny pojem rasové hygieny ale zavadi az Alfred Ploetz (1860—1940)”
v knize Die Tiichtigkeit unserer Rasse und der Schutz der Schwachen z roku
1895, kde navazuje na Schallmayerovu ,hygienu® a pokousi se o exaktni dia-
gndzu generativniho tpadku a také o vytvoreni nalezité ,terapie” pro zabra-
néni tpadku. Tento svij pristup se snazi podlozit ,,genetickym® (erbbiologisch)
vyzkumem, jak to ostatné vyzadoval uz Schallmayer (srov. Saller 1961: 19n.).
Utopistického presvédceni byl Ploetz uz jako mlady student, kdy patfil ke spol-
ku, jehoz cilem bylo zalozit komunistickou kolonii pangermanického obyva-
telstva v Severni Americe inspirovanou spolecenstvim ,lkaria“ podle knihy

6 Konkrétné Sheila Faith Weissova uvadi snahu resit fadu socidlnich problému zptGsobenych in-
dustrializaci (jako alkoholismus, sebevrazdy, stfedni tfidou obavany nartst poctu délnictva, prostitu-
ci, vétsi pocet dusevné nemocnych atd.), problém degenerace, ,,protiselekce® narusujici harmonii ,,t¢-
la naroda®, a to skrze teorii darwinismu a praxi mediciny.

7 Zak germanofila Felixe Dahna, diky némuz jako Zivotni kol pocitil povznést germéanskou ra-
su. Kromé své rasove hygienické aktivity také zastance nordické myslenky — spolu s F. Lenzem zakla-
da tajny spolek Ring der Norda s cilem podporovat nordicko-germéanskou rasu. V roce 1936 je Hitle-
rem jmenovan profesorem za zasluhy o treti Fisi.

559



STUDENTI!I PiSi

francouzského socialniho utopisty Etienna Cabeta (i ¢esky; Cabet 1950). Od-
jel proto na ¢tyri roky do Spojenych statd, kde vyhodnocoval $ance na uskutec-
néni tohoto projektu, ale nakonec dosp€l k nazoru, Ze projekt nema prili§ mno-
ho nadéje, a zklaman se vratil domu. Tak jako jini ,,rasovi hygienici“ studoval
i Ploetz medicinu. Stal se zasadni postavou pro institucionalizaci organizované
rasové hygieny (zalozil také v roce 1905 Gesellschaft fiir Rassenbiologie, kterou
zamysSlel jako jednu z mnoha ¢asti v budoucnu vzniknuvsi Internationale Ge-
sellschaft fiir Rassenbiologie; spolek mél spiSe charakter reformni a vzdélavaci
vé jasn€ napsano, Ze je orientovana spiSe na socialni praktiky neZ na védce).
Na tomto misté je nutné zminit jeden dtlezity aspekt, kterym Ploetz zasahl
do antropologického mysleni — pojem rasy dale roz¢lenil na ,,Systemrasse (ra-
su systematickou) a ,,Vitalrasse“ (rasu vitalni), pri¢emz prvnim pojmem mini
rasu ve smyslu blumenbachovské antropologie (mongoloidni, africka, kavkaz-
ska atd.), zatimco rasa vitalni predstavuje toliko skupinu lidi s uréitymi charak-
teristikami Zijicich na urcitém tzemi v urcitém ¢ase — pojem rasy zaznivajici
ve slovnim spojeni ,,rasova hygiena“ odkazuje na rasu vitalni, nikoliv systema-
tickou! Idealizace ,,Cistoty rasy“ (systematické) je v ramci rasové hygieny pozd-
ni zalezitosti a ostatn€ jiz Schallmayer explicitn€ varoval pred sméSovanim
ve své podstaté medicinské rasové hygieny a rasovych ideologii. Nic na tom ne-
méni skute¢nost, ze Ploetz sam byl germanofil — i ,,hermeticky“ charakter ob-
skurniho spolku Ring der Norda, jehoz byl zakladatelem, vypovida spiSe o tom,
7e toto své zalibeni povazoval predevsim za ¢lanek viry, nikoliv niternou sou-
¢ast rasovehygienického mysleni. Ostatné toto napéti mezi obéma pojetimi ra-
sy je do zna¢né miry symptomatické i pro pozdéjsi diskuze na toto téma ve treti
Ii8i, a to jak na trovni odborné, tak politické. Idealizace (nordické ¢i jiné) rasy
predstavuje svym plvodem zcela disparatni kategorii, jen velmi vzdalené sou-
visejici s rasovehygienickou vizi tpadku populace (¢i vitalni rasy), ve které za-
zniva davné ztotoznéni pojmd rasa a degenerace (Sloan 2005), kterd zazniva
iv Ceském slove ,,odrod“.

Diusledky modernizace, jako je urbanizace, industrializace a zchudnuti
mas, liberalismus, vznik novych spolecenskych tiid a zanik ¢i tpadek tiid sta-
rych, mohou podle Ploetze za zanik starého prirozené fungujiciho radu repre-
zentovaného kolektivnim (tj. nadindividualnim) genotypem (Erbgut) a zna-
lost prirodnich (prirozenych) zakont ma zajistit adekvatni odpovéd na nastalou
zmeénu a schopnost zajistit si existenci v tomto holém boji o preziti. MySlenko-
vy kontext rasové hygieny se tak vyznacuje pfimo panickym strachem ze ztraty
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prirozenosti a autenticity, jejimz disledkem ma byt degenerace az zanik. Vy-
sledkem je zvlastni ambivalence, kdy na jedné strané stoji optimismus pokroku
19. stoleti a na stran¢ druhé strach doprovazeny pesimismem upadku — (iraci-
onalni) pesimismus je legitimizovan (racionalni) védou, konkrétn¢ darwinis-
mem, ktery ale samoziejmeé neslouZil jen k zastiténi strachu, ale predstavoval
i ,,nastroj reakce® (Hutton 2005: 13-15). K témto tkoliim se velice dobre hodil,
zejména pro jeho progresivistické a siln€¢ materialistické chapani, jezZ umozni-
lo jakousi depersonifikaci pohledu (nejen) na ¢lovéka a spolu s ostatnimi rysy
(prevazné pravé némeckého) mysleni dalo vznik nadindividualnimu smysleni,
ve kterém jedinec a hodnota sebeurceni neznamena takrka nic, resp. je jen pro-
sttedkem k blahobytu celku a celkového domnéle ptirozeného radu (Weindling
1989: 218). Udajné objektivné existujici zakony zivota (Lebensgesetze) se stavaji
m¢éritkem pro ,,prehodnoceni vSech hodnot®, které vsak neni principem pireko-
nani modernity, ale spiSe principem strachu z modernity, antimodernitou.

Z divodu tohoto pesimismu a strachu z tpadku se tak rasova hygiena ori-
entuje spiSe negativné. Oproti galtonovské pozitivni eugenice snazici se jen
o podporu onéch ,hodnotngjsich®, tedy o zuSlechtovani populace, ktera ne-
ni sice dokonala, ale zaroven nestoji pred zanikem, se rasova hygiena pokousi
o zastaveni upadku skrze vylouceni téch, ktefi upadek reprezentuji nebo primo
zpusobuji (Schmuhl 1992: 54n.). V takové konstelaci je zuSlechtovani nesmysl-
né a zbytecné, je tfeba nejdiive védecky objevit, jak se degenerace prenasi a jak
je tomu mozné zabranit. Rasova hygiena nabizi jednoduché vysvétleni — tpa-
dek a degenerace se §ifi skrze ty zdegenerované, jez se ,geneticky“ podileji
na ,,télu naroda“ (Volkskorper), tj. na celkové populaci. Proto také hraje zasad-
ni roli geneticky vyzkum c¢loveka, je podminkou existence efektivniho nastroje
,»Spravy“ populace, totiz primych rasové hygienickych opatieni. Odhaleni za-
kladii dédi¢nosti umoznovalo vyjasnit kauzalni vztahy a Cinit progndzy, pre-
nést tak teorii do praxe. Zakladnimi se proto stala dvé paradigmata, navzajem
propojend: genetika a populacni biologie (Weingart — Kroll — Bayertz 1992:
18). Genetika (Erblichkeitslehre) spolu s populaéni biologii se tak stava nedil-
nou soucasti antropologie, ba primo jejim zakladem.

Pojeti rasy

Némecka fyzicka antropologie blumenbachovské tradice nicméné¢ nebyla s ra-
sovou hygienou v nutném spojeni (ba dokonce, jak uvidime nize, stala v opo-
zici, coZ ostatn€ vyplyva i z hojn€ uZivaného rozd€leni pojmu rasy na vitalni
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a systémovou) a dale rasova hygiena nebyla nutné spojena s vulgarnim rasis-
mem. Spojeni rasové hygieny a rasismu, kterého byli prvni rasovi hygienici vi-
ceméné prosti,® se stalo pouze historickou koincidenci, bez niz by se ,,spolecen-
ské ozdravovani®, jak by bylo mozné také rasovou hygienu (nebo jeji ,,pozitivni“
verzi eugeniku) jinak nazvat, bez vétSich problémil obesla. Rasova hygiena
predstavuje spiSe jakysi dobové a mistné velmi typicky pokus o ozdraveni spo-
le¢nosti pon¢kud se liSici od eugeniky (ve vySe zminénych ohledech), avSak
v zadném pripadé nestoji v jejim zakladu jakakoliv rasova ideologie. Ti antropo-
logové, kteri byli zastanci rasové hygieny, o ni mluvili jako o aplikované antropo-
logii, antropologie ale, jak ukazeme, nebyla v otazce ras, jejich podstaty a kvalit
vibec jednotnd. Proto nemohla byt jednotna ani rasové hygiena, tedy aplikace
antropologie v politické praxi, jak byla ostatné Siroce prijimana a chapana.
Zakladni problém antropologie ostatné jiz od zakladatelskych dob Jo-
hanna Friedricha Blumenbacha (1752—-1840) spocival v otéazce lidské diverzi-
ty, tedy existence riznych lidskych typd, jejich vzniku, vyvoje a charakteristik.
Tradi¢ni zplsob feSeni spocival v antropometrickych metodach fyzické antro-
pologie, ktera mérila télesné proporce a snazila se zjistit odchylky a specifika
u jednotlivych ras. Tato cesta se ale spolu s prichodem mendelovské geneti-
ky zdala ¢im dal tim vice nejistd a nepresna a klasicka Skola fyzické antropo-
logie reprezentovana v té dob¢ jiz zminénym Rudolfem Martinem musela po-
malu ustoupit novému, geneticky orientovanému pristupu. Tento pristup se
snazil odhalit odliSnost ras a jejich odlisny evolu¢ni vyvoj v minulosti na za-
kladé vyzkumu genotypu jednotlivych ras a genealogického zkoumani skupin
v ramci jedné rasy. Jako prvni spojuje genealogii a lidskou genetiku némecky
historik Ottokar Lorenz (1832—1904) ve své knize ,,Lehrbuch der gesamten wis-
senschaftlichen Genealogie“ z roku 1898. Cil genealogického vyzkumu formu-
luje jiz v zasad¢ v prirodovédnych terminech: ,;sledovani ¢lovéka v jeho osob-
nich rodinnych a rodovych vztazich, podléhajici ve svych fyzickych, dusevnich
a spolecenskych vlastnostech zménam*“ (Lorenz 1898: 6). Sam si ale nemys-
lel, Ze by genealogie mohla byt zadkladem biologického ,,sledovani“ populace

8 Jistou zalibu v nordicko-germanské myslence u nékterych ranych rasovych hygieniki jsme jiz
zminili. Faktem vs$ak je, Ze s gobineauvsko-chamberlainovskymi rasovymi ideologiemi nemé¢la raso-
va hygiena jako takova takrka nic spole¢ného. Také antisemitisticky akcent, ktery rasova hygiena ¢as-
te¢né ziskala az po roce 1933, souvisi spiSe s obecné antisemitskymi naladami treti fiSe nez s rasovou
hygienou samou. Ostatn¢ cela fada jejich vyznamnych proponenti byla zidovského piivodu — zmifime
jednoho z prvnich proponent sterilizace, psychiatra Gustava Aschaffenburga (1866-1944), ¢i berlin-
ského antropologa Hanse Friedenthala (1870-1943).
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tak, jak to chapala napft. rasova hygiena, vytvoril ji spiSe jako zaklad vyzku-
mu ,,fyzickych, duSevnich a spolecenskych vlastnosti“, méla byt pomocnou v¢-
dou (i kdyz velkého vyznamu) jak pro védy spolecenské, tak i pro védy prirodni.
Oznacil ji za ,,most, na kterém se déjepisné i prirodni védy potkavaji a potka-
vat musi“ (Lorenz 1898: 26).V jeho dob¢ nebyl jesté zcela vyreSen problém dé-
di¢nosti a on tak odkazuje na Weismannovu teorii o nepretrzitosti zarode¢né
hmoty,” ktera na rozdil od koncepci pocitajicich s dédi¢nosti ziskanych vlast-
nosti Iépe umoznovala genealogické sledovani, respektive davala mu opodstat-
néni a smysl v rdmci biologie a pribuznych obort. Domnival se ale také, ze ge-
nealogické problémy tkvi ve vzestupu i tpadku naroda a v rozdéleni rasovych
rozdild (Gausemeiser 1998: 13). Po znovuobjeveni Mendelovych zakond d¢-
di¢nosti (1900) ziskava plvodni Lorenzova genealogie nové rozmeéry, nejpr-
ve skrze medicinu a ¢im dal tim vice také skrze ranou rasovou hygienu, ktera
na genealogickych tabulich prezentovala celou fadu vice ¢i méné ,,hodnotnych*
rodd, na nichz ilustrovala silu dédi¢nosti a hovorila pti tom o nebezpecnych ro-
dovych liniich (Erbstdmme) a jejich Skodlivosti pti zkiiZeni s hodnotnymi lini-
emi. Genealogie tak zaziva diky hledani patologickych znakl v populaci svij
rozkvet. Zasadni roli vSak sehrala az studie jiz zminéného Eugena Fischera
»Rehoboter Bastards® z roku 1913, ve které se jeji autor snazi o systematické
prozkoumani dédi¢nosti rasovych znakl na smiSené populaci ,,rehobotskych
bastardi“ v tehdejsi Jihozapadni némecké Africe (dnesni Namibie), totiz mi-
Sencli mistnich Hotentotli a nizozemskych pristéhovalct. Tato studie, ktera je
mnohymi povazovana za prvni uspé€Snou demonstraci mendelovskych princi-
pt dédi¢nosti na lidskou populaci (Proctor 1988), znamena zavedeni metody
genetiky a genealogie do antropologie. Fischer se diky ni stal vad¢i osobnos-
ti nového sméru antropologického mysleni. Lidska genetika jako samostatna
disciplina ale tehdy jesSté neexistovala a aplikovani genetické nauky na ¢lovéka
vychazelo z jednoduchych Mendelovych premis o dédivosti fenotypovych zna-
kd, zjisténych u rostlin a subhumannich zivocicht, predevSim domestikantt.

9 Darwinisticky embryolog August Weismann rozd¢lil veskeré télesné bunky na dvé linie, vysle-
dovatelné jiz od ranych stadii embryogeneze. Germinalni linie je tvofena v§emi pohlavnimi bunkami —
pouze ty obsahuji dédi¢ny material prechazejici v neporusené formeé do dalsich generaci. Linii soma-
tickou tvori vSechny ostatni buriky téla, které zemrou spolu s organismem a nijak nekomunikuji s ter-
minalni linii. Z této vyplynul jeden zasadni disledek — neni mozna dédi¢nost ziskanych vlastnosti (tak
jak si to predstavoval vedle Lamarcka i Darwin), tj. pfiméa a dédi¢na adaptace na vné¢jsi podminky. Vy-
luénym mechanismem evoluce se tak stava prirodni vybér. Tato teorie, zvana téz neodarwinismus, sil-
né ovlivnila dalsi vyvoj eugeniky a rasové hygieny predev§im na kontinentu.
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Predpokladala se tak striktni dédi¢nost jednotlivych neménnych vloh (Anlage)
reprezentujicich jednotlivé télesné ¢i psychické znaky. Samotnou metodu pro
vyfeSeni otazek antropologie na zakladé genetiky a genealogie, resp. populac-
ni biologie vytvoril Walter Scheidt (1895-1976). Scheidt si polozil otazku, ja-
kym zptisobem lze v populaci rozeznat nositele urc¢itych znakd, jak pochopit je-
jich dédi¢nost (Erbgang) a tim porozumét generativnim zakondm v populaci.
Vyvinul proto specifickou metodu vyzkumu rodovych linii, kterou definuje ja-
ko genealogicky vyzkum socialnich jednotek sestavajicich z ur¢itych genealo-
gicky sprizné€nych osob. To vSe ma byt podrizeno genetickému nahledu, jelikoZ
tato metoda vyzkumu je sama o sob€ pouze nedilnou soucasti hlavniho gene-
tického vyzkumu, bez niZ je genetik ztracen. Je to tedy jen pomocna véda, skr-
ze kterou teprve muze vzniknout plodna nauka o lidské dédi¢nosti. Cilem této
metody ma byt zjiSténi souvislosti pozorovatelnych vlastnosti pokrevné sptiz-
nénych lidi se stupném jejich pribuznosti nebo zptisobem Zivota (Scheidt 1923:
5). Jeho metoda se opira o cirkevni matriky, ty v sobé totiz mely ukryvat své-
dectvi o znacich mistné i ¢asové ohrani¢eného obyvatelstva, a to navic jesté
pies nekolik staleti (Imhof 1977: 23). Lze tak zkoumat populace 17. stoleti ne-
bo, coz bylo ¢astéjsi, jejich vyvoj a souvislosti s populacemi mladsimi (Scheidt
1929). Uziti cirkevnich matrik ke sledovani star§ich populaci nebylo samo o so-
b€ nic nového, tuto metodu uzivali jiz pfed Scheidtem historici ke studiu his-
torickych fenoménf, ale Scheidt ji jako prvni pfenesl do antropologie a uzpi-
sobil ji antropologickému kladeni otazek. Vyzkum probihal v péti ¢astech: 1)
Clenéni rodiny: zjisténi piibuznosti zkoumanych osob; 2) Statistika piibuznos-
ti a vztaht; 3) Prirodovédny popis osob; 4) Prirodovédny popis zpisobu zivota
(Lebenserscheinung) osob; 5) Déjiny rodiny, jejich prislusnika a jejich zpisobt
zivota (Scheidt 1923: 13). Hlavni proud rasové hygieny od takovychto vyzku-
mu v této dob¢€ ocekaval prakticky zejména odpoved na otazku, jaké znaky jsou
v soucasné populaci, odkud pochazeji a zda jsou Skodlivé a populace je ,ne-
mocna“, nebo zda naopak je ta ¢i ona populace ve svych znacich nadprameér-
na (Schmuhl 1992: 64n.). Antropolog Scheidt a nékteti jeho nasledovnici vsak
Sli dale. Pouhym zjisténim pritomnosti, respektive percentualniho zastoupeni
znakd vyzkum nekoncil, protoze hlavnim cilem antropologie na tomto poli byla
snaha zjistit selekéni procesy u ¢loveka a pochopit z evoluce pramenici ,,zakony
zivota®“ (Lebensgesetze). Hodnotové soudy o kvalité znakl se podle tohoto pri-
stupu fidily pouze jedinym kritériem — evolu¢ni vyhodnosti. Omezil se tak pro-
stor pro svévolné posuzovdni kvality znaku a tim pddem i rasy — tento geneticky,
genealogicky pristup de facto popiral platnost nejriiznéj$ich rasovych ideologii.
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Scheidtova metoda se stala standardem tehdejsi mainstreamové antropologie
a ovlivnila mnoho badatelti.

Tato metoda také zakladala urcity konkrétni postoj v pojeti rasy jako tako-
vé. Kladla velky diraz na neodarwinisticky selekcionismus a diky tomu se ra-
sa jevila jako dynamicka a neustale se vyvijejici jednotka dokonale prizptso-
bena svému prostredi. Nebylo tedy mozné mluvit o vys8ich a nizsich rasach,
kazda meéla sva specifika a kazda byla svym zplUsobem dokonala. Ne vSich-
ni antropologové vsak §li touto cestou a Scheidtova metoda byla prizpisobena
i tém pojetim, se kterymi by jeji autor zasadné nesouhlasil. Antropologie obdo-
bi dvacatych a tricatych let totiZ neni v zddném piipadé jednotna v tom, jakym
zpusobem rasu nahliZet, jaké je vlastn¢€ povahy. Objevuji se v zasadé hlavné dva
odlisné pristupy k chapani rasy a jejich rtizné modifikace — pristup povazuji-
ci ,rasu” za stalou a neménnou a pristup uvazujici jeji vyvoj v ¢ase a prostoru.
Tento spor spocival v odlisném feSeni problému vztahu lidu a rasy (Volk und
Rasse) a v odlisném aplikovani poznatki z genetiky a populacni biologie (Sal-
ler 1961: 36; Gausemeier 1998: 6).

K druhému pristupu mél blize Eugen Fischer, ktery se domnival, Ze rasy
jsou skupiny, jejichz znaky se dédi jako celky (,,Form an sich®), ale které se sa-
my jako takové nededi. To ostre protirecilo tradi¢ni, typologické tradici, ktera
rasu jako takovou chapala jako jakousi dédi¢nou esenci, kterd organismus, resp.
vSechny jeho ¢asti urcitym zplisobem formuje — ikonou tohoto sméru a Fische-
rovym oponentem a sou¢asnikem byl Egon Freiherr von Eickstedt (1892—-1965),
typologicky antropolog a autor monumentalni vice neZ tisicistrankové mono-
grafie Rassenkunde und Rassengeschichte der Menschheit (1937-1943), ktera
zaroven byla labuti pisni rasové antropologie v Némecku jako takové.

Vratme se vSak k Fischerovi. Mezi rasami miize dojit ke kiiZeni, ale ne-
vznikne rasa nova, nybrz populace miSenct splynuvsich ras, tj. soucet jedin-
cu teoreticky nalezejicich urcitou mirou k té ¢i oné rase. Sam Fischer pripomi-
n4, ze toto ¢lenéni (a pojem rasy jako takovy obecné¢) je sekundarni, viceméné
estetickou zaleZitosti a neodrazi prirozené Clenéni lidskych skupin. V téchto
uvahach Fischer vychazel z dobovych vyzkumt domestikanti (Leopold Ada-
metz ad.) a v zdsadé se da Fict, ze celad jeho antropologie je postavena na srov-
nani domacich zvirat a lidi. Variabilita lidskd a domacich zvirat je podle Fis-
chera zcela totozna (a mé ostatné i totozné priciny). Pouze u domécich zvirat
a Cloveka se vyskytuji svétlé (leucistni), tmavé (melanické) ¢i rySavé (rutilinnf)
formy, bezvyhradné odpovida i variabilita vlasového vldkna, odpovida i varia-
bilita somatotypu atd. (poprvé Fischer 1914, dale viz Fischer 1927). Dtlezitou
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roli zde hraje skutecnost, Ze tyto jednotlivé znaky se stejn€ jako u domestikan-
ta (presné podle tretiho Mendelova zakona) volné kombinuji a neexistuje me-
zi nimi Zadna hlub$i vazba. Rasa tedy neni u Fischera Zadna urcita jednotka
ani typus. Pouze znaky jsou stalé a neménné. Rasa jako takova tedy neexistu-
je (je konstruktem, nebot takovou kategorii vytvareji az lidé samotni vyclené-
nim urcité skupiny osob podle nékterych, nikoliv v8ak v§ech znak), v idealizo-
vané verzi jde vzdy jen o soubor urcitych znaka (ne jedincd, stejné jak tomu je
u plemenitby domacich zvirat; blize k Fischerovym teoriim a Zivotni draze viz
Losch 1997).

Bylo tedy mozné vysledovat miru ,,¢istoty” toho kterého jedince, ale pro-
toZe nebylo mozné adekvatné mérit onu samotnou stalou formu stojici za vSe-
mi zménami jen skrze vzhled a psychické vlastnosti (na rozdil od chovu do-
macich zvirat, kdy je tato ¢lovékem pevné stanovena chovnym standardem),
tato ,,Cistota“ (prislusnosti ke skupin€) se zjistovala sledovanim rodinné histo-
rie daného ¢loveka a skrze ,,d€jiny naroda®, tedy déjiny celych populaci (Saller
1961: 43).

V praxi tedy podle Fischera nebylo mozné sestavit Zebricek ras a vyhod-
notit jejich kvality, urcit na zakladé nékolika znakd prislusnost k rase a od toho
odvodit dalsi charakteristiky daného jedince. Fischer v Zddném ptipadé¢ nepo-
skytuje material vulgarnim rasistim hovoricim o neménnych rasovych typech
(typu H. S. Chamberlaina), ale na druhé stran¢ jeho rasova teorie hraje do ka-
ret rasové hygien¢, kdyz zdaraznuje dédivost jednotlivych znakd, které mo-
hou nasledné byt chapany jako vice ¢i méné hodnotné. Sam Fischer byl jednim
z prednich rasovych hygienikd, ¢lenem Némecké spole¢nosti pro rasovou hy-
gienu, zalozil také Kaiser-Wilhelm-Institut pro antropologii, lidskou genetiku
a eugeniku, ktery pozdéji ve 30. letech urcoval rasovéhygienickou politiku treti
riSe — ostatn¢ zde se Skolili i ,,experti® z rad SS.

Naopak druhy smér v chdpani rasy reprezentovany zejména Egonem von
Eickstedtem (1892-1965) neprikladal genetice tak velky vyznam a odvola-
val se spiSe na antropometrické metody klasické fyzické antropologie. Z toho-
to dGvodu nepojimala Eickstedtova 8kola rasu jako konstrukt oznacujici pouze
meénici se souhrn znakd, ale spiSe jako redln€ existujici jednotku, typus, kte-
ry se neproménuje a dédi se jako celek. To otviralo prostor pro vytvareni raso-
vych systémil. Sdm von Eickstedt rozliSoval tfi zakladni neproménné rasy: eu-
ropidni, mongolidni a negridni, pricemz rozliSoval jeSté podrasy, kterymi byla
v europidni rase naptiklad podrasa nordicka (¢i nordidska) (s dal§im vnitfnim
¢lenénim na Teuto-Nordidy, Fenno-Nordidy a Dalo-Nordidy), a to na zakladé
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meéreni a kategorizace télesnych a dusevnich znak (Eickstedt 1937-1943). By-
lo pro néj samoziejmosti, Ze evropska rasa je vyspélejsi a ostatni rasy nebo je-
jich podrasy jsou do urcité miry primitivni a Ze se tato danost pfenasi na po-
tomky. Eickstedtova Skola se proto v nékterych ohledech nazoroveé velice blizila
vulgarnim rasistim. Tyto dva pristupy ale samozi'ejme nebyly jediné, vedle nich
existovalo mnozstvi riznych variaci.

Jednim z nich byl i ptistup jiZ zminéného W. Scheidta, ktery se hlasil k Fis-
cherové genetické Skole, ale prakticky se od ni dosti vzdaloval. Fischer totiz ne-
kladl tak velky ddraz na selekéni procesy a na vznik ras, nevidél rasu samotnou
jako dynamickou a nestalou, ale spise jako beze zbytku neurcitelnou jednotku.
Nezajimaly ho proto tolik selekéni procesy stojici za vznikem ras, v centru je-
ho zajmu staly spiSe pri¢iny mutaci prichazejicich s novymi znaky a problém
miSeni znakd. ProtoZe Scheidt, jak jiz bylo receno, se hlasil k Fischerovi, a ze-
jména pak k podobné orientovanému Fritzi Lenzovi,'° ktery pokracoval ve Fis-
cherovych stopach, uvazoval obdobng¢, ale zdsadnim se pro n¢j stal problém se-
lekénich procest, ktery podle néj musi byt vychodiskem veskerého premysle-
ni o rase. Navrhoval proto, Ze rasovym klasifikacim mé predchazet néjaka udr-
zitelna teorie vzniku a vyvoje ras, jinak hrozi nevédecké svévolné interpretace.

Pravé genealogickd metoda pak mela byt cestou k pochopeni biologické-
ho procesu selekce, sice taktéz aplikovaného rasovéhygienicky, avsak nikoliv
ve smyslu stalych hodnot urcitych taktéz stalych znakd. Jedinou hodnotou by-
la Scheidtovi schopnost obstat v pfirodnim vybéru. Neomezoval se ale na vul-
garni spekulace, Ze ,,panska“ (rozuméj nordickd) rasa byla kdysi v praveku vy-
selektovana v tvrdych podminkach severské tundry a ma ty nejlep$i vlastnosti
(ostatné i takové interpretace nebyly nijak neobvyklé, podobné nazory zasta-
val i Lenz) — selekéni procesy totiz spiSe pokracuji pod stale se ménicimi pod-
minkami a maji vliv na bezpocet dédénych vlastnosti (Scheidt 1925: 328). Si-
ce nasledoval Fischera v nazoru, Ze skrze miSeni populaci nevznikne nové rasa,

10 Fritz Lenz (1887-1976) byl lékar a genetik, zak A. Ploetze a E. Fischera. Zastaval stanovisko
genetického vyvoje a podstaty rasy. Byl pfednim zastancem rasové hygieny, ¢clenem NSDAP, podi-
lel se na ptipravé ,zadkona k zabranéni poceti dédicné nemocného potomstva“ (Gesetz zur Verhiitung
erbkranken Nachwuchses) z roku 1933, jinak zndmého jako ,,zadkon steriliza¢ni“. Také se v roce 1940
Ucastnil jednani pri prilezitosti priprav ,,zdkona o eutanazii“ (Euthanasiegesetz), ktery mél jesté zos-
trit rasoveéhygienicka opatreni. Ten ale nevstoupil v platnost. Skrze své prace z dvacatych let ovlivnil
i A. Hitlera. V roce 1931 prohlasuje, Ze chce sterilizovat tfetinu némeckého naroda. Po valce projde
bez vétsich obtizi denacifikaci a vede Institut lidské genetiky v Gottingenu. V roce 1951 se jesté vyjad-
fi: ,,Také mé velice rmouti osud, ktery potkal miliony Zidd, ale nesmi nas to odrazovat od chapani bio-
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logickych otazek Cisté vécné.
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doplnil to vsak tim, Ze takto nové vzniklad popula¢ni jednotka se mize ustalit
a podléhat dalsimu vyvoji, ale jen pokud se stale vyznacuje ,trvalou schopnos-
ti sebezachovani®. Mél tedy na rozdil od Fischera vétsi tendenci mluvit o rase
jako o né&jaké jednotce, ale oproti vSemoznym ariofildm a tenden¢nim pseudo-
védeckym spisovatelim nikdy neuznaval rasu jako jednotku stalou — blizil se
ploetzovskému pojeti vitalni rasy. Vznik novych ras se podle né&j odehrava neu-
stale a nikdy nevznikne ,,geneticky zcela uzavirena“ skupina — tento pojem ra-
sy je tedy spiSe bliZe pojmu druh. Rasova biologie a antropologie byla timto pro
Scheidta ,vyzkumem selekce® (Ausleseforschung) nebo také ,,déjinami adapta-
ci“ (Anpassungsgeschichte), nikoliv klasifikovanim télesnych typt (napf. Eicks-
tedt) ¢i znakd (napft. Fischer) (Scheidt 1925: 390).

Antropologie a politika

I kdyZ nebyla némecka antropologie a biologie vibec jednotnd ani v klico-
vych otazkach (jako podstata rasy, jeji Cistota, miSeni, rasovy upadek apod.)
a tim padem nemohla existovat ani jednotna aplikovana antropologie, pre-
ci jen zejména v pribehu tricatych let se mnozstvi védcli svym presvédéenim
blizi k vulgarnim rasovym ideologiim a pomahé tak jménem antropologie za-
kladat néktera neblaze znama opatieni politické praxe. To ma ziejmé sviij di-
vod ve skuteCnosti, Ze neexistovala natolik ostra hranice mezi nejednotnou
védeckou antropologii a popularnimi rasovymi teoriemi, aby se mohla véda
od politického hnuti zcela distancovat a udrzet si svou nezavislost (Weingart
— Kroll — Bayertz 1992: 454-455). Véda jako takova, antropologii nevyjima-
je, vzdy plsobi ur¢itym zplisobem na spole¢nost, ktera jeji poznatky do jisté
miry popularizuje, ¢i ¢astéji vulgarizuje. Na stranu druhou, je to pravé spo-
le¢nost, verejnost i politickd reprezentace, které vytvareji spolecenskou za-
kazku, prostredi té ¢i oné védecké teorie, ve kterém se bud ujme, ¢i nikoliv.
Rezim treti riSe preferoval a podporoval samo sebou pouze ty badatele, kte-
i mu vice ¢i méné pomahali ustavit a provozovat vytouzenou politickou pra-
xi. Proto se velké mnozstvi védcl zapletlo s nacistickym reZimem a poskytlo
své sluzby pri vyzkumech, které se staly zakladem pro segregacni a sterilizac-
ni zakony a nacistickou propagandu. Pfikladem muzZe byt sama vedouci po-
stava tehdejsi antropologie, E. Fischer, ktery kromé naklonnosti k rasové hy-
giené vykazoval tendence k politickému rasismu a antisemitismu, aniz by ale

......

dilel na sterilizaci tzv. porynskych bastardi (miSenci némeckych Zen a ¢lenti
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francouzské okupacéni armady v Poryni, velmi ¢asto afrického plivodu), da-
le byl spoluautorem celé rady ,,posudki o dédi¢né zatizenosti“ pro Vyssi soud
pro dédi¢né zdravi, ktery pro ,,zdravé® obcany udéloval povoleni pro uzavirani
manzelstvi, a dale rozhodoval také o umisténi do koncentracnich tabort. Po-
tadal zdravotni seminéie pro ¢leny SS, byl ¢lenem antisemitistickho Ri§ského
institutu pro d€jiny nového Némecka (Reichsinstitut fiir Geschichte des Neu-
en Deutschlands), kde mél v ramci vyzkumného oddéleni pro Zidovskou otaz-
ku (Forschungsabteilung Judenfrage) radu antisemitistickych prednasek a pod
vedenim H. Himmlera se také spolupodilel na organizaci ,,Generalplan Ost*
(Stella 2006: 109). Vétsina osobnosti védecké antropologie na tom byla obdob-
n€, rozhodné nebyli nonkonformni. Obecné bylo jen ne€kolik zcela konform-
nich, ktefi nijak zdsadné neprotestovali proti zaméreni antropologie ve tfica-
tych letech, ale ani se aktivnéji neticastnili. JeSté méne bylo pfimych odpurcd.
Jednim z konformnich byl i W. Scheidt, ktery nesouhlasil s vét§inovou antro-
pologii, ale az na vyjimky nijak pfimo neprotestoval. Dokonce se nékolikrat
snizil k verbalnim a pisemnym oslavdm nacistického rezZimu, ale na druhé
stran¢€ byl jedinym profesorem rasové antropologie v Némecku, ktery ne-
vstoupil do NSDAP. Uzavriel se na svém hamburském institutu, kde pracoval
na vlastnich vyzkumech, na které sice nedostaval zddnou podporu, ale ziejmé
i diky svym védeckym zasluham z predchozich let mohl v tichosti prezivat. By-
lo mu nekolikrat vyhrozovano zakazem publikacni ¢innosti, ke kterému ale ni-
kdy nedoslo. Hlife na tom byli pfimi odptrci. Mezi né patfil napt. Karl Saller
(1902-1969), ktery napsal nékolik knih oteviené se stavicich proti zpolitizova-
né rasové védé — a¢ Saller sdm byl pivodem rasovym antropologem. Nejpr-
ve mu bylo zakazano nadale publikovat a jeho knihy byly stazeny, nasledné byl
Saller vyhozen z univerzity a vyloucen z Ri$ského spolku docentt (Reichsdo-
zentenbund). Néktefi jini byli donuceni odejit z univerzit ¢i z Némecka nepfti-
mo (Kaupen-Haas — Saller 1999: 18n.).

Véda a politika tehdy vytvarely jakousi oboustranné vyhodnou symbi-
0zu, kdy politika vznikajici treti riSe pozaduje po véde¢ legitimizaci nekterych
svych vychodisek a pland, ¢imz se véda, resp. nekteré védecké osobnosti a sme-
ry priblizuji k politickou praxi vyZadovanému mysleni. N¢kteri badatelé s vet-
$imi teoretickymi namitkami proti populdrnim rasovym ideologiim spojenym
se jmény Arthura de Gobineaua ¢i ,,dvorniho® nacistického rasového ideologa,
ptvodné zkrachovalého spisovatele Hanse F. K. Glinthera (znamého také ja-
ko ,rasovy papez” ¢i ,rasovy Glinther®, viz napriklad az wagnerovsky vypjata
a védecky pristup predstirajici kniha Rassenkunde des deutschen Volkes, ktera
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se stala takika povinnou Cetbou a i pres svou objektivné nizkou kvalitu jed-
nou z nejcitovanéjsich knih v Némecku tficatych let viibec!! (Giinther 1939)),
ze kterych téZil nacisticky rezim, mé¢li posléze problémy najit ve védé své mis-
to. AvSak i pozadavky reZimu treti fiSe se s postupem doby proménovaly a dale
ovliviiovaly podobu némecké veédy, a to nejen samotné antropologie. Tak napfi-
spiSe pragmaticka praxe v podob¢ vytvareni zakont a jejich legitimizace védou
nez samotna ideologie, zacal vyznam védy spocivat vice na jejim praktickém
dopadu pro reZim nez na ideologické hodnoté, dojde tak k tpadku vlivu holis-
ticky, typologicky zamérenych smérti a badatelti. Holismus a typologické poje-
ti se proto predevsim po roce 1936 stava nepopuldrnim postojem, ac byl do té
doby pro némeckou biologii a antropologii dosti typicky — ostatné mnozi jejich
proponenti se dovolavaji autority Goetheho, Schellinga a dalsich (Harrington
1996: 194-199). Toto vypjaté ,,némectvi ve védé“, které vykrystalizovalo napri-
klad v programu ,,Némecké biologie“ Ernsta Lehmanna (napt. Lehmann 1936
a dalsi; obdobné snahy nalezneme takika ve vSech védnich odvétvich), v§ak po-
neékud prekvapiveé nesklizelo takovou oficialni podporu, jak by se mohlo jevit,
ba praveé naopak! Nepratelé holistickych a typologickych sméri a samozrej-
me i jejich reprezentantli navic méli ¢asto velmi silné konexe na Spicky treti fi-
e a s jejich pomoci se jim podarilo prostrednictvim rtznych pamfletd, napada-
ni a obvinovani potlacit holisticky uvazujici badatele.

Analogicka situace panovala i v antropologii a obecné lze tedy fici, Ze né-
mecka antropologie nemusela byt v Zadném pripadé vulgarné rasisticka jako
celek, aby se v jejim jménu provadély zlociny, a Ze se mohli politice zaprodat i ti
badatelé, kteri nemluvili o statické (neménné) rase jakozto stalém lidském typu
a nevytvareli typologické rasové systematiky. Proto se i Prohldseni o rase (Sta-
tement on Race) vydané organizaci UNESCO (1952) ¢astecné za ti¢elem ocistit
antropologické mysleni od rasistickych sméra, které stavi naroven ,,nacistické
antropologie®, do jisté miry minulo svym t¢inkem, kdyZ na jedné strané¢ pie-
depisuje, jak se ma v nasledujicich letech mluvit o rase, nev§ima si ale uz, co
vSe vedlo v Némecku ke zlo¢indim, na kterych méli podil nejriiznéjsi antropo-
logové. Nereflektuje, Ze némecka antropologie nebyla jako celek pouze rasove-
systematizujici ¢i rasisticky vulgarni, ba Ze dokonce tyto sméry v antropologii

11 T tato postava, podnes platici za ikonu rasismu, se nicmén¢ koncem 30. let ocitla v izolaci a ne-
milosti oficialnich mist — divodem bylo pravé jeho anachronické zaméreni na systémové rasy. Jako
v ptipadé celé fady jinych, byl vystfidan novou, pragmaticky uvazujici, geneticky (rasovéhygienicky)
uvazujici garniturou, jejimz cilem bylo jediné — efektivni, zdrava a vykonna populace.
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byly ve treti 'isi od poloviny tricatych let spiSe v nelibosti (takto upadla dokon-
ce i hvézda ,,dvorniho“ rasisty Giinthera). Nenahlédla tak, Ze problémem dobo-
vé antropologie nebylo pouze pojeti ,,rasy”, ale spiSe celkova amoralnost a sbli-
zeni se stejné tak amoralni politikou. A kone¢né, az pfili§ jednoducha atribuce
»,némeckého® s ,nacistickym® a ,,rasovym® smetla ze stolu i ty ptistupy v an-
tropologii, jez nemély s nacismem jako takovym takika nic spole¢ného, a spolu
s témito pristupy Casto i jejich proponenty. Ilustrativni je pripad W. Scheidta,
ktery se po valce marné pokousel prosadit, a¢ byl autorem celé rady koncep-
ci, jeZ nachazeji docenéni az dnes (napriklad jeho koncepce kulturné-genetic-
ké koevoluce). Naopak nékteri, jako byli Fischer, Lenz a podobni, kteri byli za-
pojeni do nacistické praxe nakladani s lidmi velmi intimné, zato vSak (alespon
ve svych antropologickych pracich) nebyli rasisté, pomérné bez poskvrnky pro-
pluli povale¢nym obdobim, ¢asto jen proto, zZe se z ,,rasovych hygienik(“ pre-
jmenovali na ,lidské genetiky“. Jejich autorita po valce v celosvétovém méritku
nijak neklesla, ba prave naopak — jejich prace ostatn¢ znali lidsti genetici po ce-
lém svéte.

Tomu odpovidaji i neékteré reakce némeckych antropologl na text Pro-
hldeni o rase z roku 1952 kritizujici politi¢nost celého prohlaseni, kdy Eu-
gen Fischer nema nic proti v prohlaSeni obsazenému pojeti rasy, ale naopak
se mu nelibi, Ze UNESCO do budoucna vyhlasuje, jak se ma antropologie ra-
sy d¢lat, a pripodobnuje tak prohlaSeni k doktrindm ze samotného nacistic-
kého Némecka nebo totalitniho Sovétského svazu. Fritz Lenz, zak Fischerav,
taktéz napada skutecnost, Ze v Prohlaseni jde pouze o politiku, protoZe se ne-
vénuje tém smérim, které nesouviseji s porazkou Némecka. Podobné reagu-
je 1 W. Scheidt, kdyz rika, Ze se nechce ucastnit jakychkoliv pokust reSit vé-
decké otazky politickymi manifesty a Ze proto s prohlaSenim nesouhlasi stej-
n¢ tak ostre, jako nesouhlasil s tehdejsimi médnimi sméry v antropologii. Na-
bizi k dispozici svij vlastni nazor, pokud by nékoho zajimal také jeho pohled
na véc, ale obava se, ze ,,v prohlaSeni nejde o objektivni debatu a jakakoliv na-
mitka proti prohlaSeni (které je ostatné tak jako tak v pfimém rozporu se sou-
¢asnou politikou témer vSech ¢lenskych statt UNESCO) by byla pravdépo-
dobné chapana jako prezivani nacistickych myslenek.“ Pokud je Gi¢elem néco
zakazovat, neocekava, ze se vyvoj téchto studii bude nadale rozumné vyvijet
(UNESCO 1952: 30-35).
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Zavér

Text se pokusil nastinit nejednoznacnost svéta némecké antropologie dvaca-
tych a tricatych let a ukazat nejednotnost v nahledu na rasu a ve vztahu k poli-
tice treti riSe. Byla predstavena zakladni paradigmata ve vyvoji némeckeé antro-
pologie a také jejich rizné uchopeni na prikladé srovnani koncepci rasy u W.
Scheidta a E. Fischera vychazejicich ze stejného genetického paradigmatu,
ale v disledku chapajicich rasu, jeji vyvoj a ¢lovéka obecné dosti odlisné. Coz
s sebou neslo také odliSny nazor na rasovehygienickou praxi a odliSny postoj
ke statem kontrolované védé. Némecka antropologie této doby se tak vyznaco-
vala pomérné¢ velkou vnitfni dynamikou a v Zaddném pripad¢€ nelze hovorit o vy-
voji smérem k rasovym ideologiim a paveédé, ktery by panoval v celé tehdej-
$i akademické obci. Tato vnitfni dynamika se postupné vytratila s prichodem
tricatych let spolu s tim, jak byli marginalizovani ti badatelé a teoretické smé-
ry, které nevyhovuji ani ne tak ideologickému, jako spiSe praktickému zamére-
ni nacistického statu. DileZitou tlohu pak v tomto ohledu hralo zejména spo-
jeni genetiky a antropologie. Je tfeba dodat, Ze na priblizovani védy k politice
m¢ély zasadni podil i védecké Spicky, jeZ nebyly pouhou obéti své doby, ale sta-
valy se mnohdy bezprostrednimi architekty i téch nejzriidnéjSich praktik. Bez
jejich dobrovolného prispéni by nacismus antropologii (a nikoliv jen antropo-
logii fyzickou, rasovou, ba spiSe naopak) tak rozsahle zneuzit nemohl. O to vi-
ce prekvapivé je, jak snadno prosli povale¢nou denacifikaci. Genetik James D.
Watson, jeden z dvojice objeviteld struktury DNA a nositel Nobelovy ceny, pti
jedné prilezitosti na konto téchto osob rekl:

,»Po konci valky byli ti, ktefi se na zvérstvech primo podileli, odsouzeni v No-
rimberku. Nékteri spachali sebevrazdu, jini byli popraveni. AvSak ucenci, jejichz
ruce nebyly primo pottisnény krvi a kter'i mohli prohléasit, Ze nikdy nebyli vice nez
jen védeckymi poradci, znovu obsadili vedouci akademicka mista v genetice, psy-
chiatrii a antropologii. (...) Byvalo by po valce bylo 1épe vyhlasit nad témito obory
na dobu deseti ¢i dvaceti let moratorium. Namisto toho poSpinovala nakaza na-
cistické genetiky univerzitni systém az do pozdnich 60. let“ (Watson 1997: B3).

Co dodat? Snad jen to, Ze hluboce zakorenéna predstava kontinuity raso-
vé antropologie a nacistické ideologie je prinejmensim velmi zjednoduduji-
ci. Na pozadi tohoto prispévku, ktery se mimo jiné pokousi naznacit neostré,
ba dokonce neexistujici hranice mezi antropologii, genetikou a dal§imi obory
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ve zkoumaném obdobi snad ¢tenar zahlédne, Ze to v Zaddném ptipadé nebyla ra-
sova antropologie (ktera ve své tradi¢ni podobé¢ byla jiz ve dvacatych a tficatych
letech anachronismem a prezivala pouze na okraji zajmu), jejiz ideologické vy-
uziti a zneuziti by melo prakticky nejvaznéjsi disledky na osudy statisict lidi.

Petr Hampl studuje obecnou antropologii na Fakulté humanitnich studii Univerzity
Karlovy, absolvoval bakalarské studium humanitni vzdélanosti tamtéz (2005-08).
V roce 2008 obdrzel Cenu Prof. JUDr. Karla EngliSe pro nejlepsi absolventy spo-
lecenskovédnich obord Univerzity Karlovy. V soucasnosti se zabyva déjinami védy,
konkrétne antropologie a biologie.

Marco Stella vystudoval obecnou antropologii na Fakult¢ humanitnich studii UK
(2006), v soucasné dobé pUsobi jako interni doktorand Katedry antropologie FHS
UK a jako védecky pracovnik na Katedre filosofie a d€jin prirodnich véd na PFiro-
dovédecké fakulté UK v Praze. Pracuje na disertacni praci tykajici se teoretického,
socialniho a politického dopadu aféry tzv. elberfeldskych koni. Dale se zabyva dé&-
jinami biologie, antropologie a behavioralnich véd. Obecnéji se zajima o kompliko-
vany vztah prirodnich véd a moderni spolecnosti.
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Luda Klusakova - Laure
Teuliéres (eds.): Frontiers and
Identities. Cities in Regions
and Nations. Edizioni Plus - Pisa
University Press, Pisa 2008, 346 s.

Anglicky psany sbornik obsahujici devate-
nact textll vénovanych problematice hra-
nic a identit na trovni mést, regionti a na-
rodd je jednim z vysledk spoluprace sku-
piny evropskych historikd a nékolika ba-
datelt reprezentujicich pribuzné obory,
vétSinou zrejmé mladsi generace, Clend
Tematické pracovni skupiny €. 5 mezina-
rodniho vyzkumného projektu s ponékud
komplikovanym nazvem ,,Creating Links
and Innovative Overviews for a New His-
tory Research Agenda for the Citizens of
a Growing Europe“ (CLIOHRES). Pro-
jekt zahajeny v roce 2005, ktery bude trvat
do roku 2010, je podpoien Evropskou ko-
misi jako Network of Excellence v rdm-
ci 6. Ramcového programu evropského
vyzkumu. Sdruzuje 44 univerzit a jeden
akademicky ustav ze 31 zemi, mezi nimi
dvou mimoevropskych. Z Ceské republiky
se jej ucastni Univerzita Karlova. Sbornik
je jiz treti publikaci, kterou vydava pra-
covni skupina zabyvajici se otdzkami hra-
nic a identit (v roce 2005 to byl sbornik
Frontiers and Indentities. Exploring the Re-
search Area editovany Ludou Klusakovou
a Stevenem G. Ellisem, v roce 2006 stejni
editori vydali Imagining Frontiers. Conte-
sting Identities). Jadro soucasné publika-
ce tvori referaty prednesené v roce 2006
na stockholmské konferenci Evropské
asociace pro d¢jiny mést a dale rozpraco-
vané na zakladé diskusi pracovni skupiny.

Ackoliv posledni sbornik Frontiers and
Identities, o kterém zde referujeme, je diky

Sirokému tematickému a oborovému za-
béru, velkému poctu autord z mnoha zemi
a nestejnému rozsahu i zaméreni prispév-
ka typickym produktem velkych multina-
rodnich vyzkumnych projekta financova-
nych v rdmci evropskych Ramcovych pro-
grami, vytvarejicich si ¢asto jakysi vnitf-
ni ,federativni“ rezim, kdy se editofi vy-
slednych publikaci snazi dat slovo kazdé-
mu zucastnénému narodnimu tymu a ma-
ximalnimu poctu autord, pres to vSech-
no je vysledek v tomto ptipadé, na roz-
dil od mnoha podobnych kolektivnich
publikaci, prekvapivé kvalitni. Dobrou
praci odvedli editori v orientacni tvod-
ni i ve shrnujici zavére¢né kapitole a ta-
ké tim, ze prispevky smysluplné rozdéli-
li do Ctyr na sebe navazujicich a alespon
priblizné homogennich, i kdyZ rozsahem
nestejnych ¢asti, zabyvajicich se postup-
n¢ riznymi aspekty vymezovani a tvorby
uzemnich identit. Nevznikl tak tematicky
»slepenec®, priznacny pro vysledné publi-
kace mnohych evropskych velkoprojektt,
ale obsahove vcelku dobre provazané kon-
zistentni dilo.

Prvni z uvedenych ¢asti, Concepts, Me-
thods and Approaches (Pojmy, metody
a pristupy), zahrnuje tfi teoreticky zame-
rené prispevky. Ve stati Reading the City.
Methodological Considerations on Urban
History and Urban Studies (Porozuméni
méstu: metodologické tvahy o déjinach
a vyzkumu mésta) Dobrochna Kalwa z Ja-
gellonské univerzity v Krakoveé rozebi-
ré pristupy ridznych socialnévédnich obo-
ri k vyzkumu mést a jejich vyznam pro
historické studium mést. Devizou toho-
to principialniho textu je teoreticka a me-
todologicka otevrenost historickych stu-
dii mésta. Barbara Klich-Kluczewska z té-
Ze univerzity se v prispévku Public Spa-
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ce and Private Places within the City (Ve-
fejny prostor a soukromé meéstské lokali-
ty) zamysli nad dichotomii verejného ver-
sus soukromého prostoru a jeji pouzitel-
nosti pfi analyze mést ve vychodni stred-
ni Evropé v dobé€ ,realného socialismu®.
Autorem treti stati The Moral Territory.
Sexual Frontiers and Identities in Urban/
Rural Historiography (Moralni teritori-
um: sexualni hranice a identity v historio-
grafii mésta a venkova) je Laurent Gaisard
z Univerzity Toulouse le Mirail a Free Uni-
versity of Brussels, ktery predklada socio-
logicky argumentované historické vysvét-
leni sexudlnich hranic a identit v mést-
ském a venkovském prostoru. Jako inspi-
racni zdroj pripomina Chicagskou $kolu,
ktera studovala mésto jako ,,sociologickou
laborator.

Druhé ¢ast publikace Identity Creation
through Administrative or Physical Bor-
ders (Vytvareni identit prostfednictvim
administrativnich nebo fyzickych hranic)
ilustruje tuto problematiku na déjinach
Ctyt evropskych mést. William M. Aird
z Cardiff University v textu The Boun-
daries od Medieval Misogyny. Gendered
Urban Space in Medieval Durham (Hra-
nice stredovéké misogynie: genderove se-
gregovany prostor ve stftedovékém Durha-
mu) popisuje situaci, kdy zakazem vstupu
zen do okoli tamni katedraly dala cirkev
vzniknout genderové vyloucenému a sou-
¢asn€ posvatnému prostoru uvnité mes-
ta. Bram Vannieuwenhuyze z University
of Ghent je autorem stati Urban Territories
in Late Medieval Brussels. Imagined Fron-
tiers and Responsible Institutions (Vnitro-
meéstska teritoria v pozdné stredoveékém
Bruselu. Fiktivni hranice a instituce, kte-
ré je vyuzivaji). Kapitola pojednava o riiz-
nych paralelnich, vzajemné se prekryvaji-
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cich a vétSinou vagné vymezenych tzem-
nich ¢lenénich davného Bruselu a o je-
jich funkcich pfi obrané mésta, organiza-
ci obchodu a vybéru dani. Méstské urady
vyuzivaly neurcitého rozhraniceni més-
ta ve svlij prospéch. Pouze méstské hrad-
by vymezovaly zony mésta jednoznac-
né. V tietim, znacn€ rozsahlém prispév-
ku The Evolution of Urban Oligarchies in
Irish Towns, 1350—1534 (Vyvoj méstskych
oligarchii v irskych méstech 1350-1534),
Kieran Hoare z National University of Ire-
land v Galway nejprve vénuje pozornost
irskym historiografickym studiim mést-
ského osidleni a mést na pozadi vyvoje ur-
banizace v této zemi, aby pak v druhé po-
loving ¢lanku analyzoval vytvareni sebe-
védomych kupeckych oligarchii zejména
v pristavnich irskych méstech. Zamozné
kupecké rody postupné ziskavaly kontro-
lu nejen na trhu, ale i nad méstskymi vla-
dami, soudnictvim ¢i moreplavbou a zis-
kavaly vlivné pozice v cirkvi. Posledni pfi-
spévek v této ¢asti publikace zavede Cte-
nare do Parize druhé poloviny 19. stole-
ti. Frédéric Moret z Université Paris-Est,
Laboratoire Analyse Comparée des Pou-
voirs, jej nazval Fortification Territories.
Fragmentation and Hierarchisation of Pa-
risian Spaces in the 19th Century (Forti-
fika¢ni Uzemi a hierarchizace parizské-
ho prostoru v 19. stoleti). Autor se zabyvéa
duasledky, zejména témi problematickymi,
které pro administrativni ¢lenéni ParizZe,
jeji méstskou spravu a spravni postaveni
jednotlivych ¢tvrti a ¢asti mésta prineslo
pozdni opevnéni PariZe v dobé€ Cervenco-
vé monarchie (1830—-48), zejména skutec-
nost, ze do nové ohrazeného uzemi byly
zahrnuty i dosud predméstské obce. For-
malné nezastavitelny pas podél hradeb se
stal ,,azemim vydédénci“ a posléze mis-
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tem ilegalni industrialni zastavby. Posled-
ni hradby mésta byly zbotfeny az po skon-
¢eni prvni svétové valky!

Treti oddil publikace Religions, Etnici-
ties, Mentalities, Politics (Nabozenska vy-
znani, narodnosti, mentality, politika) je
nejrozsahlej$i a obsahové nejvice riizno-
rody. Blanka Szeghyovéd z Historického
ustavu Slovenské akademie véd v Brati-
slavé jej zahajuje prispévkem Coexistence
of Diversities. Social, Ethnic and Religious
Frontiers and Identities in Early Modern
Hungarian Towns (Koexistence diverzit:
socialni, etnické a nabozenské hranice
a identity v rané¢ modernich madarskych
méstech). Na zakladé rozsahlého primar-
niho materialu se autorka zabyva faktory,
které utvarely identity a soucasné i vniti-
ni prostorovou strukturu mést v madar-
ském kralovstvi v 15. a 16. stoleti. Pattila
k nim etnicka prislu§nost a vyznani mes-
tanskych rodin, predevsim ale jejich eko-
nomické a socidlni postaveni. Vyznamnou
roli v proméné této struktury sehraly hu-
sitské a pozd¢ji turecké valky. Do otoman-
ského méstského prostoru zavadi ¢tena-
e Markéta P. RubeSova z Univerzity Kar-
lovy v Praze prispévkem Living in a Multi-
cultural Neighbourhood. Ottoman Society
Reflected in Rabbinic Responsa of the 16th
and 17 Centuries (Zivot v multikulturnim
prostiedi: otomanska spole¢nost ve svét-
le rabinskych Respons z 16. a 17. stole-
ti). Rabinska responsa — soubory otazek
a odpovedi tykajicich se prava a ndbozen-
ského ritualu — zobrazuji osmanska més-
ta jako heterogenni spolecenské prostie-
di zahrnujici znaény pocet individual-
nich i kolektivnich identit a rozdélené pro-
ménlivymi mentalnimi hranicemi. Stu-
die sleduje zejména hranice spravni, kul-
turni a nadbozenské. Do rané modernich

mest, tentokrat v Transylvanii, nas zava-
di také Florin Pintescu z Univerzity Ste-
fan cel Mare v Succeava ¢lankem Ethnic
and Professional Frontiers in Transylvani-
an Cities from the 16" to the 18™ Centuries
(Etnické a profesni hranice v transylvan-
skych méstech v 16. az 18. stoleti). Sledu-
je vliv faktoru hranice na postaveni obyva-
telstva rumunské narodnosti v uvedenych
meéstech a prinasi dikazy o jeho diskrimi-
naci ve prospéch Madart, Sast a Szekle-
ri (Nobiles, Saxones et Siculi). Také dal-
§i studie miri na Balkan: lakovos D. Mi-
chalidis ze soluniské Aristotelovy Univer-
zity ji nazval From Christians to Members
of an Ethnic Community. Creating Borders
in the City of Thessaloniki (1800-1912)
(Od ktestanské k etnické komunité: vy-
tvareni hranic v Soluni /1800-1912/).
Studie sleduje proces vnitrni etnické dife-
renciace a posléze i prostorové segregace
solunské krestanské komunity na sklon-
ku tureckého panstvi koncem 19. a po-
catkem 20. stoleti a antagonistické vzta-
hy, které se uvnitt ni vytvarely. Ute Hof-
mann z technické univerzity v Saské Ka-
menici prenasi Ctenare ¢lankem Ethnic,
Social and Mental Frontiers in Intewar La-
tvia. Reflections from Baltic Germans‘ Au-
tobiographies (Etnické, socidlni a mental-
ni hranice v predvale¢ném Loty$sku, jak
je odrazeji autobiografie baltskych Ném-
cll) na sever Evropy a také do méné¢ vzda-
lené minulosti. Na zaklad¢ autobiogra-
fického materidlu z prostiedi loty$skych
Némeci po roce 1918, kdy Lotyssko ziska-
lo samostatnost, autorka analyzuje men-
talni a socialni distanci mezi touto ,,pan-
skou“ vrstvou a podrizenym lotySskym
obyvatelstvem, paternalismus a soucas-
né obavy minoritnich némeckych obyva-
tel. Olena Betlii z Akademie Kyjev-Mohy-
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la se zabyva v prispévku Ubi bene ibi pa-
tria. Reading the City of Kiev through Po-
lish and Czech ,Spatial Stories from the
First World War Period (Vlast je tam, kde
je dobie: mésto Kyjev, jak je zobrazuji pol-
ské a ¢eské ,,prostorové pribéhy“ z obdobi
prvni svétové valky) tim, jak polska a ces-
ka menSina obohatily Kyjev a prisp€ly
ke vzniku specifické identity tohoto més-
ta. Do nedalekého Krakova o dvé desitky
let pozdé&ji zavadi ¢tendre Anna Czocher
z krakovské Jagellonské univerzity textem
Krakéw or Krakau? Polish Citizens’ Reac-
tions to Transformation of Urban Space by
the Nazi Occupying Forces (Krakoéw, nebo
Krakau? Reakce polskych ob¢ant na zme-
ny vnesené do méstského prostoru nacis-
tickymi okupanty). Nazev v tomto pripa-
d¢ dostate¢né charakterizuje i obsah pra-
ce. Okupac¢ni urady ve snaze premeénit
Krakov na Cisté némecké mésto vytvare-
ly segregované prostory a lokality i infra-
strukturu ,,nur fiir Deutsche®. Z Jagellon-
ské univerzity je i Ewelina Szpak, autorka
ptispévku Between Farm and Factory. Pea-
sants in Urban Space in Communist Poland
(Mezi rolnickym hospodarstvim a tovar-
nou: venkované v méstském prostoru ko-
munistického Polska). Sociologickéd ana-
lyza adaptace tii typickych skupin venko-
vand, ktefi se stéhovali do polskych mést
v povale¢nych letech, a jejich vnimani
meéstského prostoru.

Treti a posledni oddil publikace Refle-
cting and (Re)Creating Local and Regio-
nal Identities (Zobrazovani a obnovova-
ni lokalnich a regionalnich identit) zaha-
juje prispévek Jaroslava Iry z Univerzity
Karlovy v Praze Creating Local and Broa-
der Identities. Historical Monographs on
Bohemian, Moravian, and Galician Towns,
1860-1900 (Vytvareni lokalnich a Sir-
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$ich identit: historické monografie o ces-
kych, moravskych a hali¢skych méstech,
1860-1900), ktery sleduje typy identit
prezentované a vytvarené v méstskeé histo-
riografii druhé poloviny 19. stoleti v uve-
denych c¢astech rakousko-uherské mo-
narchie. Byly to primarné¢ identity lokal-
ni, krom¢ nich vSak i identity méstanské
a narodni. Nasledujici text Jozefa Tancera
z Univerzity Komenského v Bratislaveé The
Image of the City as a Site of Memory. Bra-
tislava in Modern Travel Literature (Obraz
mesta jako sidlo paméti: Bratislava v mo-
derni cestopisné literatuie) ukazuje a in-
terpretuje stereotypni zobrazeni Bratisla-
vy v cestopisné literatuie rakouskych, ma-
darskych a ceskych cestovatelti z 18. az
20. stoleti — jako pohrani¢niho meésta,
mésta pozitkdl nebo mésta svych obyva-
tel. Ruth Wallach z University of Sou-
thern California prispéla ¢lankem Marke-
ting the City. Place-Making and the Aes-
thetics of Urban Space (Marketing mésta.
Utvareni mista a estetika méstského pro-
storu). Na projektu, ktery realizoval zna-
my architekt Daniel Libeskind v nizozem-
ském Groningenu, autorka ukazuje, jak
l1ze uméleckymi prostredky pripomenout
historii mésta a jeho prostorovou struk-
turu. Posledni prispévek v této dlouhé ra-
dé Between Urban and Rural Culture. Pu-
blic Use of History and Cultural Heritage in
Building Collective Identities (1990-2007)
(Mezi méstskou a venkovskou kulturou:
vefejné vyuziti historie a kulturniho dé-
dictvi pri vytvareni kolektivnich identit
/1990-2007/), uvadéjici ¢tenare do sou-
¢asnosti, napsala Luda Klusakova z Uni-
verzity Karlovy v Praze. Na pripadech tii
periferné lokalizovanych mést — ¢eského,
slovenského a francouzského — ukazuje,
jak lze v revitalizac¢nich strategiich mést,
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v jejich marketingu a pri vytvareni kolek-
tivni identity vyuzit historické dédictvi.

Prace je pozoruhodnd a sympaticka
svou interdisciplinarni orientaci a nekon-
vencni otevienosti vici teoretickym i me-
todologickym podnétim ze sousednich
védnich oborl. Vznikla sice v rdmci pro-
jektu historického vyzkumu, jeji autofi
jsou vsak historici antropologicky a soci-
ologicky orientovani. Kromé nich se pro-
jektu Gcastni a do publikace prispéli i so-
ciologové, politolog, jazykovédec, literarni
védec, teoretik umeéni. VétSina prispév-
k@ mifi do minulosti, véetné nedavné his-
torie, nékolik z nich se v§ak zabyva i pro-
blematikou souéasnou. Rada studii ma
tematicky i metodologicky blizko k socio-
logii mésta, respektive k urbannim studi-
im, k socialni a kulturni antropologii, en-
vironmentalni psychologii a k politické
véde.

Skutecnosti, Ze problematika fyzic-
ké, politickospravni a sociokulturni i psy-
chické strukturace prostoru zavedla tu-
to historicky pojatou praci po tematické,
metodologické i pojmové strance na po-
le obhospodarované i mnoha dalSimi so-
ciadlnévédnimi a humanitnimi obory, jsou
si jeji autori védomi a na mnoha mistech
ji reflektuji, a to predevsim ve tfech meto-
dologicky orientovanych statich tvoricich
prvni ¢ast publikace. Dokladaji to mimo
jiné i odkazy na vyznamna dila a badate-
le z téchto sousednich védnich disciplin.
Presto vSak nékteri, z hlediska sledované
problematiky vyznamni, autori, resp. dila,
které bylo mozné zminit, jejich pozornosti
unikli: napriklad sociolog Max Weber, au-
tor klasické analyzy predmoderniho més-
ta (Die Stadt, 1921), nebo badatelé, kteri
se zabyvali socialni historii mést — Louis
Mumford (napt. The City in History, 1961)

¢i Peter Hall (napt. Cities of Tomorrow,
1988). Nejsou zminéni ani socialni a poli-
ti¢ti geografové, pro které je studium soci-
alniho utvareni a fungovani objektivnich
i subjektivnich hranic a teritorialni identi-
ty obyvatel také dalezitym predmétem za-
jmu. Ve srovnani se sebestfednosti hlav-
niho proudu soucasné urbanni sociologie
a socialni geografie, s jejich malou citli-
vosti vaci historické dimenzi problema-
tiky mést a regiond je to vSak nedostatek
skute¢né okrajovy.

Jednotlivé kapitoly publikace jsou vy-
baveny rozsahlym poznamkovym apa-
ratem i bibliografii a ¢tenar oceni jmen-
ny rejstiik spole¢ny pro celou publikaci.
Dokonaly je anglicky preklad textd, je-
jichz autofi, az na jediného, nejsou rodi-
lymi uzivateli tohoto jazyka, stejné jako
grafické provedeni knihy a bezchybny pie-
pis anotaci a pramend uvedenych v narod-
nich jazycich autord.

Zajemce o problematiku hranic a izem-
nich identit v historické perspektive se te-
dy muze téSit na ctvrty svazek v publi-
kac¢ni rad¢ Frontiers and Identities, ktery
Tematickd pracovni skupina 5 projektu
CLIOHRES pripravuje a ktery se bude za-
byvat hranicemi a identitami na Grovni re-
giont a statd. Za pozornost socidlnévédné
orientovanych ¢tenarti by ostatné moh-
ly stat i publikace ostatnich Tematickych
pracovnich skupin projektu k témattiim,
jako jsou napf. Staty, instituce a legislati-
va; Moc a kultura; Prace, gender a spolec-
nost; Migrace; Tolerance a diskriminace;
Gender a identity.

Michal Illner
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Rubén Hernandez-Leoén:
Metropolitan Migrants. The
Migration of Urban Mexicans
to the United States. University

of California Press, Berkeley
2008, 258 s.

V publikaci Metropolitan Migrants analy-
zuje jeji autor Rubén Hernandez-Leén mi-
graéni propojeni dvou meést, mexického
Monterrey, konkrétnéji jeho méstské ctvr-
ti La Fama, a amerického Houstonu v Te-
xasu. Soustfedénim na migranty pocha-
zejici z méstského prostredi usiluje o do-
plnéni mezery v migracnich studiich, kte-
ré se az doned4vna zabyvaly zejména mig-
raci z venkova. Upozoriiuje na nutnost za-
hrnout do studii pravé migranty z meést,
kterych za poslednich dvacet pét let vy-
razné pribylo, souc¢asné se zmeénou cha-
rakteru populac¢niho toku mezi obéma ze-
mémi. Herndndez-Leo6n uskute¢nil deset
let trvajici etnograficky vyzkum v obou
zminovanych destinacich a v knize si kla-
de za cil zasadit migra¢ni proces do eko-
nomického a politického kontextu obou
zemi, odhalit strukturalni a institucional-
ni faktory, které podnécuji nebo limituji
migraci mezi obéma prostory.
Hernandez-Leon identifikuje jako vy-
znamnou, ne vSak jedinou, strukturalni
pfi¢inu zapojeni mexické méstské popu-
lace do migracnich tokli ekonomickou re-
strukturalizaci. Ta podnitila méstské oby-
vatele k tomu, aby se jako k jedné z alter-
nativnich pracovnich strategii zacali obra-
cet k mezinarodni migraci. Ekonomickym
faktordim a spojeni krize s migra¢nim pro-
cesem je vénovana druha kapitola, kde au-
tor predstavuje vyvoj mexické ekonomiky
20. stoleti. Od tricatych let 20. stoleti pre-
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vladal v Mexiku ekonomicky model indu-
strializace, ktery byl zaméfen na ochranu
vnitiniho trhu a vyrobu. Disledkem to-
hoto modelu byla rychla urbanizace a vy-
tvoreni silné kvalifikované a polokvalifi-
kované méstské tridy pracujicich. Tito za-
meéstnanci se pohybovali ve struktufe tzv.
»periferniho fordismu“, ktery byl posta-
ven na hierarchii pracovnich pozic zalo-
zZené na principu seniority, odborovém
vyjednavani s managementem a stabilité
pracovnich pozic (s. 32). Zlom nastal ro-
ku 1982 s prichodem ekonomické krize,
jez se stala podnétem k procesu restruktu-
ralizace a jejiz soucasti bylo zavadéni no-
vych technologii, otevieni ekonomiky za-
hrani¢nimu kapitalu a orientace na ex-
port. Restrukturalizace také prinesla od-
liSné pozadavky na pracovni silu, jako je
flexibilita ¢i multifunkcénost, a odstranila
zaméstnanecka pozitiva periferniho for-
dismu. Tyto zmény mély vyrazné socidlni
dopady zejména na méstsky pracovni trh,
kde doslo k poklesu realnych mezd a zi-
votniho standardu délnické a stredni tii-
dy a soucasn¢ ke zvySovani nezaméstna-
nosti a nartstu neformalniho sektoru pra-
ce. V disledku ekonomickeé krize a zmén
na pracovnim trhu zacali obyvatelé mést
a interni migranti hledat dalsi zptsoby,
jak si zajistit obzivu. Jednou z alternativ se
tak stala mezinarodni migrace.
Komplexnost procesu migrace nelze
vysvétlit pouze ekonomickymi faktory,
na coz Hernandez-Leo6n poukazuje ve tie-
ti kapitole. Ani pokles ekonomiky a zhor-
Sujici se Zivotni standard nemusi vést je-
dince k rozhodnuti odejit za praci jinam.
Autor nachazi dalsi dalezité faktory, kte-
ré urcuji, pro¢ a kdy dojde k prekroceni
hranic. Jedna se o existenci pionyri mig-
race, pracovnich naboraili, moznost usta-
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veni siti a tlaku na expandujici domacnos-
ti. V této kapitole autor prezentuje soci-
odemografické a zaméstnanecké charak-
teristiky sledované oblasti, které nésled-
n¢ doplnuje nékolika Zivotnimi piibéhy
prvnich migrantt. La Fama je homogenni
¢tvrt, stabilni z hlediska bydleni i zamést-
nani, kde mistni obyvatelé vedle sebe zi-
ji cela desetileti. Vznikla okolo textilni to-
varny a je charakteristicka , interakei tva-
i v tvar®. Dale autor identifikuje tfi ob-
dobi migrac¢niho propojeni mezi Monter-
rey a USA (1942-64, 1965-82, 1983-99),
ktera jsou definovana ,,dominantni mig-
racni politikou, vzorci migrace a socialni
organizaci“ (s. 94). Klicové pro migran-
ty z méstského prostredi je druhé z uve-
denych obdobi, nebot v té dobé v Monter-
rey naborari americkych firem rekrutova-
li kvalifikovanou pracovni silu. Prvni vl-
na rekrutl (pionyrska vlna velkého mig-
racniho toku) cestovala s pracovnimi vi-
zy, dal8i migranti jiz cestovali bez pracov-
nich dokladd. Americké spole¢nosti totiz
sice vycerpaly dostupny pocet viz, ale ne-
formalni cestou stale usilovaly o dalsi kva-
lifikované pracovniky. Dvé tretiny zkou-
manych migrantd pritom do USA odeSly
ve tfetim uvedeném obdobi.

Ctvrta kapitola se vénuje propoje-
ni obou mést — Monterrey a Housto-
nu — a socialni organizaci migrace. Her-
nandez-Leon se zde vymezuje viéi stu-
diim, které tvrdi, Ze v méstském prostie-
di neni mozny dostatecny rozvoj migrac-
niho socidlniho kapitalu, zejména nepfi-
buzenského. Ve zkoumané ctvrti La Fa-
ma jsou nejdidlezitéjSim zdrojem kontak-
th, informaci a podpory pfi migraci pri-
buzenské vazby. Soucasné jsou ale v mi-
gracnim procesu aktivizovany vztahy se
sousedy, nebot lidé se znaji se skoly, pra-

kapitalem pti migraci se ukazali byt sou-
rozenci a manzelky. V méstském prostie-
di jsou normou exogamni snatky, které
nejsou ohranic¢eny prostorem. Tyto siat-
ky pak vytvari spojeni mezi riznymi sku-
pinami rodin stejnym zpuisobem jako sla-
bé vazby v konceptu M. Granovettera. Ne-
ma-li muz-migrant ve svém pribuzenském
okruhu nikoho s potfebnym lidskym a so-
cialnim kapitalem, mutzZe tyto kontakty
ziskat skrze svou manzelku v jeji rodiné.
Zavislost na Zeninych sitich je vyhodou
i pro ni, nebot je tak zajiSténa vetsi social-
ni kontrola manzela.

Jako Kklicovou silu aktivujici mezina-
rodni pracovni migraci identifikuje Her-
nandez-Leon rekruty americkych firem
z poloviny sedmdesatych let. Tito jedin-
ci maji své specifika ziskana v méstském
prostoru. Byli nabirani na zakladé své
kvalifikace, tedy technickych dovednosti
a znalosti, které ziskali vzdélanim a pra-
xi v mistnich tovarnach. Tyto schopnos-
ti mohli ziskat pouze v méstském prostie-
di a ty jim také umoznily byt méné zavisli
na uzavienych silnych vazbach. Mohli tu-
diZ snadnéji vytvaret dalsi slabé vazby za-
loZzené na kontaktech ze zaméstnani. Za-
roven jim jejich kvalifikace umoziovala
nalézt uplatnéni v kvalifikovanych celo-
ro¢nich, stabilnich a slusné placenych
pracovnich pozicich. Z téchto pozic jsou
vétSinou vylouceni migranti z venkovskeé-
ho prostredi, nebot tam nemaji moznost
ziskat potrebnou kvalifikaci. Ne vSich-
ni migranti z mésta ale takovéto pracovni
pozice nachdzeli. Zhruba polovina zkou-
manych kvalifikovanych migranti kon-
¢ila v nekvalifikovanych pracovnich po-
zicich, zejména jako délnici odstranujici
stary azbest ze stiech. Jedna se o nebez-
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pe¢nou praci, ktera neni atraktivni pro
obcany cilového prostoru, a tak jsou za-
meéstnavatelé otevieni prijimani nele-
galnich migranti. Hernandez-Leo6n te-
dy rozliSuje dvé pracovni cesty migrantt
z Monterrey. Prvni vedla do odbornych
pracovnich pozic ropného pramyslu, jez
vytvorili migranti rekrutovani americky-
mi firmami v sedmdesatych letech. Druha
cesta smérovala na sekundarni pracovni
trh, kde imigranti zastavali rozmanité po-
zice typické pravé pro tuto skupinu (prace
v restauracich, vypomoc v domacnostech,
odstranovani azbestu, stavebnictvi ¢i ne-
kvalifikovana operativni prace).

Dale Hernandez-Leo6n identifikuje me-
zi zkoumanymi migranty dvé zasadni spe-
cifika — nalezl malo cirkulujicich docas-
nych migrantQ a zjistil ¢asté vyuzivani
legalni dokumentace k piekroc¢eni hranic.
Mnoho migrantt ze ¢tvrti La Fama pre-
krocilo hranice statu legaln€, za pomo-
ci turistickych viz nebo karty pro piekro-
¢eni hranic (Border-crossing card). A¢koli
dale pracuji v USA nelegalné, sami sebe
neoznacuji diky legalnimi vstupu do ze-
mé za nelegdlni migranty. Forma vstu-
pu do zemé tedy stratifikuje migranty —
na ,,mokré® (nelegalni ptrichod) a ,,suché“
(legalni) (s. 93). Mezi nelegalni migran-
ty tak spadaji zejména migranti z venkov-
ského prostredi, ktefi do USA vstupu-
ji vétSinou za pomoci prevadéct. Pristup
k vizGim do USA totiz maji zejména kvali-
fikovani tovarni délnici, ktefi jsou schop-
ni dolozit vSsechny potifebné dokumenty
k ziskani turistického viza. Ackoli jsou obé
meésta propojena komunikacemi a trans-
portni infrastrukturou, termin transna-
cionalismus nevystihuje podstatu Zivo-
ta mnohych migrantQ, zejména ne téch
z délnické tridy. Ti, jiz do cilového prosto-
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ru vstupuji nebo v ném Ziji bez dokumentt
(pracovni povoleni a povoleni k pobytu),
se stavaji soucasti skupiny nelegalnich re-
zident(, ktefi jsou charakteristi¢ti social-
ni a fyzickou imobilitou. Zprisniovani bez-
pecnostni a imigrac¢ni politiky USA spolu
se silici ochranou hranic limituji moZnosti
pohybu nelegalnich migranta.

Migracni primysl jako jeden z vyznam-
nych faktord podporujici proces lidské
mobility je predmétem posledni tematické
kapitoly. Autor v ni definuje migra¢ni pra-
mysl jako ,,soubor podnikateld, ktefi jsou
motivovani finan¢nim ziskem a poskytuji
razné sluzby, kteri usnadnuji lidskou mo-
bilitu napfi¢ mezinarodnimi hranicemi“
(s. 154). Zahrnuje celou ,,8irokou sadu ak-
tér a sluzeb, které hraji aktivni roli v kaz-
dém kroku procesu migrace®, jako jsou
napriklad pijéovani penéz, prevadéni, re-
krutovani, transporty, ale i pravni ¢i no-
tarské sluzby (s. 155). Migraéni primysl
prekracuje etnické a imigracni ekonomiky
a zasahuje jak do formalniho, tak do ne-
formalniho sektoru ekonomickych akti-
vit a zaroven je ovliviiovan politikami a re-
gulacemi obou stata. Ty urcuji jaké sluzby
a za jakych podminek jsou dostupné a kdo
jejejich ztizovatelem. Ackoli se tyto sluzby
Casto zastituji terminy, jako je moralni od-
povédnost a diivera, dle autorovych zjiste-
ni se jedna o podniky s motivy a principy
spiSe ekonomickymi. Migra¢ni pramysl je
v této kapitole analyzovéan na dlouhodobé
pripadové studii neformalni kuryrni spo-
le¢nosti. Tato studie odhaluje ekonomické
zaklady celého podnikani. Nardst migra-
ce a Clenstvi v siti umozZnily vznik kuryr-
niho podniku, ktery byl pro provozovatele
finan¢n¢ lukrativni zaleZitosti. Klienti vy-
uzivali jeho sluzeb hlavné proto, Ze byl fle-
xibilni a dorucoval zakazky primo do do-
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mu a prevazel hotovost, kterou dorucil
rychle a za mensi poplatek nez jini. Sle-
dovany podnik svou ¢innost béhem trvani
studie ukoncil, nebot jej prili§ omezovaly
kontroly na hranicich. Ty nékolikrat ne-
gativné zasahly do jeho podnikani zabave-
nim aut a prevazenych penéz. Tuto sluzbu
ihned nahradily dal$i nové vzniklé podni-
ky stejného typu.

Hernéandez-Leon predklada zajimavou
dlouhodobou studii propojujici dva mig-
racni prostory a tim poskytujici komplex-
ni pohled na proces migrace z méstského
prostoru. Migraéni proces a jeho jednotli-
vé kroky zasazuje do ekonomického a poli-
tického kontextu a zaroven jejich vlivy uka-
zuje na konkrétnich pripadech zpovida-
nych migrantQ. Pfinosné je zejména zapo-
jeni konceptu slabych siti do procesu mi-
grace a poukazani na rozlicnost méstské-
ho prostoru, ktery ma potencial vytvorit
efektni socidlni vazby pro migraéni proces.

Alena Parizkovd

Zdenék Demel: Pod dohledem
cirkevnich tajemniki.
Omezovdni ¢innosti katolické
cirkve v Ceskoslovensku
1945-1989 na prikladu
jihoceského regionu. Centrum
pro studium demokracie a kultury
(CDK), Brno 2008, 323 s.

V nékterych zemich je publikace disertac-
nich praci (o habilitacich nemluvé) povin-
na, nebo alespon velice Zadana. U nés to-
mu tak bohuzel neni a Ize toho litovat,
protoze neexistuje verejna kontrola jejich
kvality, ani nedochéazi k Sir$i diskusi o do-

sazenych vysledcich, ktera by vedla k roz-
Sifovani naseho poznani i ke kvalitativ-
nimu zlepSeni budoucich disertaci. I téch
nemnoho publikovanych disertacnich
praci — jiz tento fakt je pritom tieba oce-
nit — proto obvykle trpi nedostatky, které
se Skolnimi vykony spojujeme: nedokona-
lou volbou a ohranicenim tématu, prilis-
nymi generalizacemi, jednostrannosti po-
hledu a podobné. Takové jsou i nedostatky
recenzované prace, jako disertace obhgje-
né na Teologické fakulté Jihoceské univer-
zity v Ceskych Budgjovicich v roce 2008,
ackoli by je byvalo bylo pred kniznim vy-
danim snadné odstranit a autora zjev-
n¢ nikdo nenutil, aby s oficialni publikaci
spéchal tak dalece, aby ji stacil v témze ro-
ce jako obhajobu. Kdyz uz totiz vydavame
jen ,ptepracované verze“ (par, snad nej-
lepsich) disertac¢nich praci, mé€li bychom
naopak tzkostlivé dbat na jejich kvalitu:
nedod€lanych zmetk je totiz ¢esky kniz-
ni trh, véetné odborného, plny i beztoho.
Téma omezovani cirkevni zboznosti,
obzvlast v pripadé nejvétsi (a z ,,lidovych
cirkvi“ statnim antiklerikalismem asi nej-
vice postizené) — rimskokatolické cirkve,
v obdobi vlady komunistického rezimu pa-
tfi v poslednich dvaceti letech mezi ,,stali-
ce“ Ceské nabozenské a cirkevni historio-
grafie. Presto rozhodné nejde o oblast ba-
datelsky vycerpanou a dvoji zacileni, kte-
ré studie Zderika Demela slibuje, dokonce
nabizi pole namnoze je$t¢ nezpracovava-
né: prostor bud€jovické diecéze, kterému
se specialné¢ vénovala prakticky jen Kadle-
cova monografie (napsana jesté v osmde-
satych letech, avSak publikovana az v ro-
ce 1995), a tematiku omezovani a kontro-
ly slaventi liturgie, coZ je vysostné Demelo-
vo téma — ne nadarmo autor soucasné vy-
ucuje liturgiku na své alma mater. Nestés-
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tim je, Ze tato nova badatelska pole byla
v recenzované knize vyuzita a zpracova-
na jen ¢astecné, o cemz svédci uz jeji for-
malni roz¢lenéni. Nejobsahlejsi prvni ¢ast
se totiz vénuje obecnému popisu cirkevné-
politické situace v Ceskoslovensku v le-
tech 1948-89, byt s chvalyhodnym vétSim
zietelem k jiznim Cecham, pak nasleduje
kraticka ¢ast o omezovani duchovni sluz-
by a liturgie v armad¢, nemocnicich a véz-
nicich, a kone¢né treti ¢ast zpracovavaji-
ci vlastni téma knihy. O tom je v§ak pojed-
nano jen na jednasedesati stranach (29 %
textu vyjma priloh). Lze ocenit publika-
ci vétSiny priloh — celkem jich je 26 na 92
stranach —, jen mohly byt ve vlastni praci
vyuzity hojnéji, nez to udélal autor.

K prvnim dvéma ¢astem knihy Ize ma-
loco podotknout — nepfinaseji totiz mno-
ho nového a veskrze tradicni je i jejich me-
todické zpracovani. Autor na jednu stranu
kompiloval obecné poznatky z literatu-
ry, pricemz pouzil velké ¢asti relevantnich
zdroju k cirkevnim déjinam sledovaného
obdobi (prace Jaroslava Cuhry, Jifiho Ha-
nuse, Vaclava Vasko ad.), a soucasné je-
jich nahled ,,doplnil“ poctivé provedenym
archivnim vyzkumem ptisobeni statnich
represivnich organd v jihoc¢eském regio-
nu (predevsim fondy okresniho a krajské-
ho narodniho vyboru v Ceskych Budgjovi-
cich, misty doplnéné o cirkevni prameny
a informace z dotazniki a interview s du-
chovnimi). Nedostatkem je ovSem pra-
vé tato ,tradicionalita“ a priliSnéd jedno-
strannost pohledu, coz ponékud omezuje
vnéSeni novéjSich poznatk( ¢i pohledd.
Prinosem by byl kuptikladu hlubsi ponor
do astné Sirenych historickych pristupti
nebo riizné metody kvalitativni sociolo-
gické analyzy interview (jichz by pak bylo
tieba provést daleko vice a ve vét§im roz-
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sahu) ¢i pokus o strukturovanéjsi a plas-
ti¢t&jsi postizeni nabozenské a cirkevni si-
tuace ve sledovaném obdobi, nebot i rada
publikovanych priloh ukazuje, jak dalece
zéalezelo na mistnich pomérech, mire ak-
tivity konkrétnich osob (z fad cirkevnich
tajemnikt a dalSich represivnich organi,
ale na druhé strané i duchovnich ¢i laik)
a dalsich faktorech.

Ze byly cirkve podstatné omezovany
a leckdy primo pronasledovany, s drob-
nym uvolnénim kolem poloviny padesa-
tych let, s vétsim v obdobi prazského jara
a op¢t na samém sklonku normalizace, to-
tiz davno vime, stejné jako uz z velké mi-
ry zndme mechanismy tohoto proticirkev-
niho taZeni. Prinosné&jsi by naproti tomu
bylo ukéazat, co jejich pisobeni v konkrét-
nich situacich podvazovalo nebo naopak
posilovalo, stejné jako hloubé&ji postih-
nout reakce cirkvi a véricich vici této pro
né nezvyklé situaci (jako prvni se o to za-
tim pokusil Jifi Hanus, jehoz dila prinesla
vskutku prelomové poznatky). Orientace
na konkrétni region by déale mohla slou-
zit tfeba sledovani promén protinabozen-
ského ideologického plisobeni na ,,nizsich
patrech® statni a stranické cirkevni politi-
ky (na ,,nejvys$si trovni“ je sledoval jiz au-
tor této recenze), k zahozeni by nebylo ani
srovnani zejména v prvnich dvaceti letech
odlisnych pozic nekatolickych cirkvi nebo
pokus o priblizeni konkrétnich osud riz-
né perzekvovanych (¢i naopak proteZo-
vanych) duchovnich, jejich reakei a refle-
xi tohoto stavu. VSechny tyto (nebo dalsi)
moznosti rozsireni prace (n€které z nich
jsou v knize alesponn naznaceny) by sice
vyzadovaly podstatné rozhojnéni zpraco-
vavanych prament, poskytly by vSak jak

niho Zivota, tak hlubsi poznani prekracu-
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jici dosud znamé skutecnosti — bez nich
jsou prvni dv¢ ¢asti Demelovy prace pou-
ze poucenym, obvykle dobie napsanym,
avSak malo inovativnim ,,svodem“ znamé-
ho, doplnénym o ,,potvrzujici“ nové ziska-
né citace pramend.

Pres tuto (strukturné a namnoze i véc-
n¢) ,,prevazné kompilacni“ metodu zpra-
covani vétsiny knihy Ize vznést vyhrady
vuci nékterym interpretacim a skutecnos-
tem, a to i tam, kde by autor mél ,,byt do-
ma“. Typickymi priklady jsou tfeba své-
razné rozklicovani zkratky DKO jako
Dilo koncilni (spravné: koncilové) obno-
vy, chybné uvedené snad vSude s vyjimkou
seznamu zkratek, nebo nejednotné psa-
ni nazvu ateistickoosvétové Spole¢nosti
pro Sifeni politickych a védeckych znalos-
ti. Pro politické d¢jiny prazského jara neni
nejStastnéjsi, byla-li za hlavni a takika je-
diny zdroj informaci vzata Pithartova kni-
ha Osmasedesdty, a¢ sama o sobé vysoce
podnétnd, a takovychto prekvapivych lap-
st v jinak dobte zpracovanych prolegome-
ndlnich partiich najdeme vice, nehledé uz
ke vzpominané jednostrannosti rezimni-
ho omezovani ¢innosti a pronasledovani
katolické cirkve, kterda sama z Demelovy
prace vychazi s az prekvapivé ,,Cistym §ti-
tem® — trochu paradoxné, stézuje-li si au-
tor opravnéné v zavéru knihy na ,, komplex
spolecenské ménécennosti“ veéricich ne-
bo na to, ze cirkvi citelné chybi nové vize
a ,,spiSe se sni o obnoveni starych porad-
ka“ (s. 213).

Jedinou vskutku novou ¢asti Demelo-
vy studie je partie o ,,omezovani cirkevni-
ho Zivota a slaveni liturgie v jihoc¢eském
regionu® (s. 151-212), i ta je vSak dosti ne-
Stastné provazéana s vySe uvedenymi ne-
dostatky. Prostrednictvim jiz zminénych
typt prament autor napred sleduje ome-

zovani ¢innosti a vyrazovani z duchov-
ni ¢innosti knézi a biskupa Hloucha, ma-
lo (pokud viibec) si v§ak v§ima téch ostat-
nich, véetné knéZzi vyloZené kolaborujicich
s ateistickym rezimem. Tim padem nevi-
me, jaké procento duchovni ¢innosti a jak
dalece bylo omezeno, ani to, co (a zda vi-
bec néco) tyto nedostatky mohlo kom-
penzovat. Obraz cirkve zahnané ,,za kos-
telni dvete a do sakristie“, na ktery popr-
vé dikladné upozornili brnénsti histori-
ci Stanislav Balik a Jiti Hanu$ (Katolickd
cirkev v Ceskoslovensku 1945-1989, Brno
2007, s. 124), tim padem neni Gplny, stej-
n¢ jako chybéji informace o ¢innosti cirk-
ve ,,za hranici (tehdejsi) legality — o litur-
gickych aktivitach podzemni cirkve, po-
kud v jiznich Cechéch existovaly, o &in-
nosti fadd po ,,odsunuti feholnic z ne-
mocnic a socialnich tstavd, o prekracova-
ni prava slavit ,,soukromé mse“ v pripadé
knézi zbavenych statniho souhlasu a po-
dobn¢.

Vétsina prislusné ¢asti knihy se naproti
tomu zamértuje na to, co sledovali (a ome-
zovali) ,cirkevni tajemnici“: restrikce
krt, bifmovani, cirkevnich snatkd, po-
hrb{, slaveni BoZiho téla, pouti a procesi,
naceZz nasleduje priklad svatostin, (prak-
ticky absentujici) svéceni novych koste-
1t a vyklad o omezené aplikaci vysledkd
II. vatikanského koncilu (jednalo se prak-
ticky jen o liturgickou reformu, zatimco
ostatni prinosy koncilu pfed rokem 1989
nemohly byt a obvykle ani nebyly recipo-
vany). Kromé konkrétnich udaji pro ji-
hoceskou diecézi vSak ani zde Demel ne-
pfinas$i mnoho nového. O tom, Ze pohiby
odolavaly sekularizaci nejdéle, neni spo-
ru, spiSe by tfeba bylo zajimavé pripome-
nout, zda a jak se situace zménila kupfi-
kladu v souvislosti s akceptaci kremace ze
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strany katolické cirkve — o tomto prelomo-
vém momentu v§ak autor piekvapiveé ml¢i.
Podobné pravdivé, avsak malo prinosné je
tvrzeni, Ze ,,pfi¢inou pomérné vysokého
poctu ki'tdi novorozenat ... [bylo], ze krest
ditéte byl pro velkou ¢ast rodict prece jen
adekvatnéj$im ritudlem pro privitani di-
téte do zivota nez rezimni ,vitdni obc¢an-
k. Casto hral velkou roli zajem prarodi-
¢ ... Slo o pripady, kdy prarodice jesté zili
s cirkvi nebo byli alespon siln¢ zakoren¢-
ni v kirestanské tradici, na rozdil od svych
déti, které tfeba ani nemély cirkevni sna-
tek. A v nemnohych pripadech nechali ro-
dice své déti pokrtit jen jako vyraz protes-
tu proti rezimu. DluZno vS§ak podotknout,
ze vétSina pokrténych déti nebyla vycho-
vana ve vire“ (s. 181).

Kniha Pod dohledem cirkevnich tajem-
niki je ke Skodé€ véci namnoze jen ilustra-
ci protikatolického institucionalniho tlaku
komunistického rezimu, znamého z do-
savadni literatury, ktery je predstavovan
v materialech statni spravy Budéjovické-
ho/Jihoceského kraje, respektive cesko-
budé&jovické diecéze. Jeji analyticky roz-
mér nepiekracuje dobre a disledné pro-
vedené ,vypisky“ z téchto pramend, jimz
vSak chybi $irsi kontext pramenny i analy-
ticky a jejichz vypovédni hodnota je proto
dosti omezena. Je to Skoda obzvlast proto,
Ze autorem nastinéné téma slaveni kato-
lické liturgie ve vSech jejich rtiznorodych
forméach by se mohlo stat zdrojem vskutku
nového pohledu na protinabozenské pa-
sobeni komunistického rezimu a zdrover
na ne/schopnost katolické cirkve ucéinn¢-
ji proti nému bojovat — oboji by pak zrej-
m¢é vykazovalo zna¢né mistni a casové od-
liSnosti, zavisejici na konkrétnich pod-
minkéach a okolnostech, o nichz se v knize
Zdenka Demela nanestésti mnoho nedo-
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zvidame. Autor nedokazal prekrocit bézny
zpusob zpracovani disertacnich praci, ac
prave to mu v podminkach fungovani ces-
ké akademické obce mohlo a mélo umoz-
nit prepracovani disertace do knizni po-
doby.

Zdenék R. Nespor

Jan Luffer: Strasidelny chram
v hordch. Japonské lidové
pohadky a povésti. Argo,
Praha 2009, 245 s.

Skute¢né kvalitnich a predev§im odborné
fundovanych vybort tstni slovesnosti jed-
notlivych narodt a etnickych skupin svéta
vychéazelo v nasem prostredi, tradicné vni-
majicim slovesny folklor predevsim jako
soucast domaci ,,narodni kultury“, vzdy
pomérné malé mnozstvi. Obzvlaste tristni
situace nastala po zaniku vyjime¢né ,,ode-
onské“ edice Lidové uméni slovesné, tize-
né Rudolfem Luzikem, ve které v letech
1954 -90 ve tiech rfadach vyslo pres 50 ti-
tuld a ktera — az na nékolik dobovych ide-
ologickych excesti — po dlouhou dobu pra-
videlné prinasela kvalitni pivodni i pre-
kladové vybory svétové lidové prézy a po-
ezie, které byly navic v dobach, kdy u nés
byvala komparativni folkloristika oficialné
oznacovana za ,,burzoazni pavédu®, dopl-
novany odkazy na standardni mezinarod-
ni typologicky katalog ustni slovesnosti
Antti Aarneho a Stitha Thompsona (ATh).
V soudobé domaci nakladatelské produk-
ci, motivované predevsim ekonomicky,
dnes — vedle obcasnych podarenych soli-
térnich tituld — najdeme dvé podobné kva-
litni fady prinasejici cesky ¢toucim ctena-
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fim komentované preklady svétové ust-
ni slovesnosti. Prvni z nich je ponékud ek-
lekticka edice Ethnos nakladatelstvi Dau-
phin, predev§im ve svych pocatcich neor-
ganicky sméSujici teoretické antropologic-
ké texty s vybory astni slovesnosti. Vedle
vybord priimérnych v ni nalezneme sku-
tecné podarené publikace, které ale bohu-
zel trpi absenci odbornych komentar k ji-
nak velmi vhodn¢ vybranym textdm (napft.
Recké pohddky — Petr Sourek a Denis Kos-
tomitsopoulos ¢i Divotvorny viil a jiné ma-
darské pohddky — Gyula lllyés). Vyraz-
n¢jsi je pak edice Myty, pohddky a legen-
dy nakladatelstvi Argo, ve které ale bohu-
zel nad kvalitou Casto prevazuje kvanti-
ta a vedle velmi dobrych az skvélych vybo-
ri (napf. bilingvni publikace Myty Lakotii.
Aneb kdy?z jesté po zemi chodil Iktomi — Jan
F. Ullrich ¢i vybor Bludny bruslar. Povésti
a bdchorky z Nizozemska a Flander — Cor-
nelis Bakker, Eelke de Jong) nalezneme
i prace z folkloristického hlediska prameér-
né az podpramérné. PotéSujici zpravou
je proto nepochybné fakt, Ze pravé v le-
toSnim roce v této edici vyslo z odborné-
ho, ale mozna i ¢tenarského hlediska jed-
no z nejpovedenéjsich d€l celé rady, prvo-
tina mladého slovesného folkloristy Jana
Luffera Strasidelny chrdm v hordch.

Autor, ktery na sebe jiz dfive upozornil
drobnéjsimi studiemi z oblasti katalogiza-
ce tradi¢nich povésti (jimiz kone¢né naru-
Sil n¢kolik desetileti trvajici absenci doma-
ci systematické prace na tomto poli), v so-
bé — pres svij mlady vék — nezapre zkuse-
ného odbornika s prehledem nejen o folk-
lorni tematice a motivice, ale i 0 obecnych
zéakonitostech lidové tradice. Prezentova-
ny slovesny material proto z4sadné¢ nero-
mantizuje, ddsledné se vyhyba laciné exo-
tice (kterou by bézny ¢tenar pri prezenta-

ci japonského folkloru, ur¢ené primarné
pro domaci prostiedi, podvédomeé oceka-
val) a jeho hlavni snahou je vérné predsta-
veni autentické lidové slovesnosti. Na roz-
dil od mnoha domacich prezentaci japon-
skych pohadek a povésti, které si ¢asto ne-
umérné vyrazné v§imaji literarni, umeélec-
ké narativni tradice, nam tak Jan Luffer
predklada béznou kazdodennost japon-
ského venkova v podobé pohadek a po-
vésti vypraveénych rolniky ¢i potulnymi li-
dovymi vypravéci, ktera je pres svij vnéj-
Skové exoticky hav az prekvapivé podob-
n4 kazdodennosti ¢eské ¢i slovenské tra-
di¢ni lidové kultury. Na druhou stranu,
i kdyz si autor velmi dobfe uvédomuje pa-
ralelnost mezinarodniho folklorniho re-
pertoaru (kterd je velmi vyrazna prede-
v§im v pripad¢é pohadek), rozhodné neo-
pomiji ani specifika japonské lidové tradi-
ce — vedle prvku prevzatych ze zvlastnos-
ti japonské prirody, kultury a spole¢nos-
ti vyzdvihuje predev§im svébytné poetic-
ké prostfedky mistni lidové slovesnosti,
jako je cetné pouzivani zvukomalebnych
slov (kterd, podobné jako standardizova-
né uvodni a zavére¢né formule pohadek,
v textu ¢asto ponechava v japonském ori-
ginale). Luffer se pritom nevyhybé ani ob-
lastem, které romantizujici narodopisci ¢i
upravovatelé folkloru ¢asto obchazeji Si-
rokym obloukem — jako je velké mnozstvi
skatologickych motivl, jejichz frekven-
ce a detaily mohou puritanstéji oriento-
vaného ¢tenare snadno Sokovat (ale které,
jak autor poucené doklada, jsou pro lido-
vou, ale nikoli pouze ruralni tradici typic-
ké transkulturné), ¢i erudovana kompara-
ce ustni tradice nejen s archaickou tradi-
ci literarni, ale tfeba i se soudobou popu-
larni kulturou (japonské komiksy manga,
anime a film).
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Obsahové sbirka prindsi celkem
118 folklornich textd, rozdélenych na dva
zéakladni tematické celky — prvni predsta-
vuje fiktivni pribehy vypravéné primar-
né pro zabavu (tedy pohadky, japonsky
oznacované jako mukasibanasi ¢i novo-
tvarem minwa) a druhy prezentuje vypra-
véni chapana svymi vypraveci a poslucha-
¢i jako zdznam skute¢nych udalosti (tedy
nejriznéjsi druhy povésti, japonsky den-
secu, které jsou v Japonsku pomérné kul-
turné specifické diky vlivu tamniho lido-
vého nabozenstvi). Jednotlivé celky jsou
dale dle prislusnosti k zadnru a tematice
¢lenény na oddily Kouzla, dobré a zIé sily,
nadprirozeni hrdinové (zahrnujici prede-
v§im vlastni, tj. kouzelné pohadky), Vtip
a hloupost, dobré a Spatné vlastnosti (nove-
listické pohadky, anekdoty), Pohddky a le-
gendy o zviratech, Chrdmy, mnichové a po-
ruSené zdkazy (povésti a legendy s religi-
ozni tematikou), Monstra a démoni (dé-
monologické povésti), Prizraky a ducho-
vé mrtvych (vypraveéni o revenantech), Si-
ldci a samurajové (historické hrdinské po-
vésti) a Podivuhodnd mista (mistni povés-
ti). Vybér vypravéni tak organicky pred-
stavuje vSechny vyznamné tematické ob-
lasti lidové tradice, pricemz vybrané tex-
ty zaujmou nejen diky své tematice a mo-
tivice, ale i diky velmi podafenému zpro-
stiedkovani jejich poetické a jazykové for-
my. Obsahové jsou prezentovany jak zna-
hadka viibec, tedy Momotaré — Broskev-
nicek, HI 302), tak i nepfili§ rozsifena vy-
pravéni; velmi podrobné se pak seznamu-
jeme s panteonem japonskych démonic-
kych bytosti, ¢asto prekvapivé odlisnych
od téch evropskych, a to nejen v detailech,
jako jsou napf. strasidelné bytosti a pred-
méty ozivlé diky nadprirozené sile kami,
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zvireci démoni ménici své podoby jako lis-
ka (kicune) a jezevec (tanuki), ale i ,tra-
di¢néjsi revenanti jurei ¢i démonické by-
tostijokai (obake) jako vodni démon kappa
a horsti duchové tengu a jamauba.
Obrovskym pozitivem knihy a dokla-
dem autorovy velice peclivé pripravy pu-
blikace je pak rozsahly odborny komentar
k vlastnim folklornim textim, ktery za-
bird na poméry edice Myty, pohddky a le-
gendy neuvéritelnych 57 (1) z celkovych
252 stran. V8ech 118 textl je v ném kom-
parovano s japonskym (HI) a mezinarod-
nim (ATU) katalogem lidovych vypravéni,
relativné podrobné komentovano a dopl-
néno obsihlym doslovem s nazvem Po-
hddky a povésti v japonské lidové tradici se-
znamujicim s déjinami japonské lidové
slovesnosti a jejich studii (mimochodem
pomérne mladych, protoze japonska folk-
loristika vznikla az ve 20. stoleti), s nosi-
teli folklorni tradice, nej¢astéjSimi pohad-
kovymi motivy, charakteristikou japonské
povéstni tradice a démonickych bytos-
ti (délka tohoto komentare prozrazuje au-
torliv vyrazny odborny z4jem o tuto oblast
lidové slovesnosti); nakonec si autor vsi-
ma zvukomalby, slovnich hfi¢ek a avod-
nich a zavére¢nych formuli. Erudovana
zaveérecna stat je doplnéna velice peclive
zpracovanou bibliografii, vedle pouZitych
pramend a sekundarni literatury zahr-
nujici i kompletni soupis ¢eskych vydani
japonskych lidovych pohadek a povésti
a bibliografii ¢eskych vydani povidek ja-
ponskych profesionalnich vypraveca.
Lufferova sbirka bezesporu patfti, jak
jiz bylo naznaceno v uvodu, k tém nej-
podarengjsim domacim pocinim v ob-
lasti poucené prezentace zahrani¢ni li-
dové slovesnosti z posledni doby. Praci
tak nelze v podstaté nic vyraznéjsiho vy-
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tknout (vzhledem k popularni povaze edi-
ce ani fakt, ze japonské texty byly prelo-
zeny nikoli z japonského originalu, ale
anglickych a némeckych prekladtl), snad
s vyjimkou skutec¢nosti, zZe autorovy ko-
mentaie k textdm jsou v souladu s velmi
precizné a objevné zpracovanou grafikou
publikace sice originalné vyti§tény na Cer-
veném papire, tim je vSak bohuzel velmi
ztizeno jejich ¢teni (tato vytka ale samo-
ziejmé pada na vrub redaktora a naklada-
tele). Strasidelny chrdm v hordch tak pred-
stavuje vyjime¢né podareny pocin, jehoZ
vysoké standardy budou snad nésledovat
nejen dalsi publikace edice Myty, pohddky
a legendy, ale i dal$i domaci edice folklorni
slovesnosti viibec.

Petr Janecek

Thomas Hylland Eriksen:
Socidlni a kulturni
antropologie. Portal, Praha
2008, 407 s.

Napsat zakladni u¢ebni text socialni a kul-
turni antropologie je mimoradné naro¢ny
ukol. Presto se jej s vybornym vysledkem
zhostil Thomas Hylland Eriksen, ktery
ptsobi na univerzité v Oslu, kde se zabyva
zejména problematikou identity, narod-
ni prisluSnosti, nacionalismem a globa-
lizaci. S ohledem na osobni favorizovany
zajem neudivuje, Ze jeho ucebnice o soci-
alni a kulturni antropologii nese podtitul
Pribuzenstvi, narodnostni prislusnost, ri-
tual. Autor v predmluvé priznava, ze jeho
text je ,,zhustény prehled zakladnich etno-
grafickych monografii, které zlistavaji na-
prosto nezbytnou soucasti pocatecnich fa-
zi studia kazdého antropologa“. To je také

dtvod, pro¢ na knihu upozornuji prede-
v8im vSechny studenty, ale i dalsi zajemce
o kulturni antropologii.

Obsahly text je clenén na devate-
nact kapitol, na zavér je uveden rejstiik
a celkovy prehled literatury, kdyz ovsem
za kazdou kapitolou je vzdy uvadéno né-
kolik polozek doporucené literatury. Ekvi-
valentem Uvodu je ,,pozvani na cestu®, je-
jimZ smyslem je poznavat a ,vysvétlovat
spolecenské a kulturni rozdily ve svéte ...
a porozumét podrobnostem mezi spole-
¢enskymi systémy a lidskymi vztahy“. Na-
sleduje kapitola Stru¢né dé€jiny antropolo-
gie a nezbytné pojednani na téma Terénni
vyzkum a jeho interpretace. Clovék jako
socialni osoba (4. kapitola) je ,,rozebiran®
ze vSech stran, tj. v kontextu spole¢nos-
ti i prirody. Popis problému tykajicich se
mistni komunity, spoleenskych norem,
socializace, ale také problematika domac-
nosti je obsahem kapitoly s ndzvem Mistni
usporadani (5). Logicky nasleduji problé-
mové okruhy na téma Jedinec a spolec-
nost (6), Pribuzenstvi a ptvod (7), Man-
Zelstvi a aliance (8) a Gender a vék (9).
Podrobné jsou probrany Spolecenské hie-
rarchie (10), a to v riznych spolecenskych
systémech — kasty ve staré i soucasné In-
dii — s, tridy a vrstvy, dale ,,kulturni tridy“
a fenomén socialni diferenciace. Stru¢ny
popis moci a bezmocnych dobie uvozu-
je dalsi kapitoly: Politika a moc (11), Smé-
na (12), Vyroba a technologie (13). Autor
néasledné tematizuje nabozenstvi a smysl
tradi¢nich i novodobych ritualt (14), Zpa-
soby mysleni (15) a upozoriuje na Uska-
li mnohocetnych tradic (16). Teprve pak
je zarazen text o etnicité (17), ktery je ne-
zbytny pro pojednani o Politice identity,
nacionalismu a mensin (18) a pro prezen-
taci faktt i problému shrnutych pod jed-
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noznacny nazev: Globalni, lokalni a glo-
kalni (19). Ve stru¢ném zavéru Eriksen
zdUraznuje, Ze kulturni antropologii lze
chapat jednak jako akademickou disci-
plinu, jednak jako inspiraci ,,moudrosti
a vhledu® vSem, ktefi se chtéji a nakonec
i dokazi ,,podivat na svou vlastni existen-
ci“, na své postaveni ve vlastni kultuie
i ve slozitosti socialniho zivota. Pravé pro
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tento prakticky vystup je tfeba studovat
Eriksenovu knihu.

Autor je nejen patficné vzdélany
ve svém oboru, ale ma dar lehkého pe-
ra. Slozité problémy zpristupnuje Ccte-
narim srozumitelnou formou s evident-
ni pedagogickou suverenitou. Proto si lze
jen prat, aby vyborna kniha T. H. Eriksena
oslovila co nejvice ctenarda.

Helena Haskovcovd
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Projekt vyzkumu rodic¢ovskych
strategii v edukaci déti v Ceské
republice

Vroce 2009 zah4jily Dana Bittnerova, Mir-
jam Moravcova (FHS UK v Praze) a Dani-
ela Pénickova (Northern Arizona Univer-
sity, USA) vyzkum strategii, které v CR
rodi¢e rlznych sociokulturnich vychodi-
sek uplatnuji pti institucionalnim vzdéla-
vani a profesnim smérovani vlastnich déti.
Projekt s ndzvem Family and Group Stra-
tegies in the Education of Children in the
Czech Republic financuje CERGE-EI Foun-
dation a zaStituje Fakulta humanitnich stu-
dii Univerzity Karlovy v Praze.

Zamér vyzkumu reaguje na dvé no-
vé skuteCnosti spojené s edukaci déti
na zakladnich a stiednich kolach v CR.
Prvni z nich je proména ambice pti pla-
novani a uskute¢novani Skolniho vzdélani
v ob&anské spoleénosti CR. Cilem a uréi-
tou normou se stalo zajistit ditéti alespon
stiedoskolské vzdélani s maturitou; pre-
hodnocovan je i postoj k vyznamu odbor-
né prestize Skoly pri projekci profesni ka-
riéry ditéte. Druhou skutec¢nosti, na niz
vyzkum reaguje, je konfrontace obcanti
CR s osobitymi vzdélavacimi strategiemi
novych imigranti. Tato konfrontace mi-
mo jiné ukazala, Ze efektivnost n¢kterych
vzdélavacich strategii rodin prichazejicich
z jinych kulturnich prostfedi miZe osla-
bit konkurenceschopnost ceskych zaku
v ramci vzdélavaciho systému ceské Sko-
ly. Po prudkém nardstu poctu imigrantQ
a jejich postupné vnitini socialni diferen-
ciaci se pak navic situace v postojich nové
prichozich ke vzdélani stala neprehlednou
— jak pro svou vychozi rozdilnost, tak pro
svou krystalizujici socialni proménlivost.
V souvislosti s prosazenim teorie multi-

kulturalismu v pristupu ceské legislati-
vy k nové prichozim pak vaha téchto oso-
bitych strategii dostala nejen kulturni, ale
i spolec¢ensky rozmér.

Hlavnim cilem vyzkumného projek-
tu je ve vzdjemné komparaci definovat
vzd¢lavaci strategie a) u rodi¢li z pocet-
n¢ nejsilngjsich komunit imigrantd, které
se v CR etablovaly po roce 1990 (Rusové,
Slovaci, Ukrajinci, Vietnamci);' b) u ro-
di¢a z rad ceské majoritni spole¢nosti; c)
u rodi¢l z rad kulturné vyhranéné rom-
ské mensiny.? Soucasné chce ovem pro-

1 Kritériem vybéru se stal pocet pritomnych
zakl z rodin cizinc na ¢eskych zakladnich, od-
bornych a stiednich Skolach ve Skolnich rocich
2006/07 (posledni zvefejnéna statistika pred po-
danim projektu) a 2007/08 (zverejnéna statisti-
ka pred zah4jenim vyzkumu). Podminkou vybéru
bylo vice nez 1000 zaku z rodin té které komuni-
ty cizich statnich obéanti. Podle statistiky Usta-
vu pro informace ve vzdélavani tuto podminku
ve Skolnim roce v 2007/08 splnily skupiny cizin-
ct z Ruska (1 597), Slovenska (3 728), Ukrajiny
(4 400) a Vietnamu (4 983).

2 Vybér z fad obéanti CR jsme orientovaly na ro-
diny romské (vzhledem k jejich transparentné od-
liSnym edukacnim strategiim a nizkému socioe-
konomickému statusu znac¢né ¢asti této populace)
a na rodiny ceské (s ohledem na komparaci po-
stojii v8ech ostatnich sledovanych etnik s postoji
vétsinové spolec¢nosti). Ve skolnim roce 2007/08
studovalo na zakladnich, odbornych a stred-
nich skolach celkem 1 426 703 déti ceskych stat-
nich obc¢ant. Stanovent jejich po¢tu podle narod-
nosti neni mozné — tato statistika neni vedena.
V naSem vyzkumu pfi rozliSeni ¢eskych statnich
obcand na rodice z rad ¢eského a romského oby-
vatelstva vychazime ze sebedeklarace responden-
tl v narodnosti a etnické prislusnosti. U ¢eskych
statnich ob¢ant pracujeme tedy se tifemi sebei-
dentifikacemi: a) narodnost ¢eska, b) narodnost
romska, c¢) narodnost ¢eska/pripadné slovenska —
jsem Rom (Cikan). Posledni dvé sebeidentifikace
vztahujeme k romskému obyvatelstvu.
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jekt ukazat s ohledem na tyto strategie ro-
din rdznych sociokulturnich vychodisek
perspektivy nového spolecenského roz-
vrstveni obyvatelstva CR. Zamérem pro-
jektu je tedy definovat vzdélavaci strategie
pocetné nejsilnéjSich komunit imigranta
v CR a soudasné ukazat perspektivy no-
vého spolecenského rozvrstveni obyvatel-
stva CR s ohledem na strategie rodin riiz-
nych sociokulturnich (zejména etnickych
a vzdélanostnich) vychodisek.

Teoretickd vychodiska. V teoretické ro-
viné se projekt opird o vyklad socidlni
stratifikace spolecnosti a jeji sociokultur-
ni podminénosti. V tomto smyslu nos-
ny koncept nabizi P. Bourdieu a badatelé,
ktefi na n¢ho navazuji (de Singly, Katr-
nak). Bourdieu hovofi o rtznych habitech
a riznych druzich kapitalu, které jedin-
ce zarazuji do socialnich vrstev spolec-
nosti, jez autor vidi hierarchicky. V ramci
multifunkéniho obrazu kulturni a social-
ni hodnoty jednotlivce (a skupiny) pracu-
je s ekonomickym, socidlnim, kulturnim
a symbolickym kapitalem. Skolni ¢&i for-
malni vzdelavani pritom jednak identi-
fikuje jako soucast kulturniho kapitalu
a jednak o ném hovofi jako o kapitalu no-
vého typu. Skolni vzdélani totiz vidi ja-
ko néstroj socialni mobility, ktera muze
na jednu stranu konkurovat ekonomické-
mu kapitalu, ale na druhou stranu z néj
muze i tézit (pri financovani skolni tra-
jektorie). V roviné §ire a zacileni social-
nich vazeb $kolni vzd€lani navic vymezu-
je okruhy lidi podobnych preferenci, zalib
— tedy habitd. Ve svém duasledku se pak
Skolni vzdélani logicky promita do kapi-
talu symbolického. V tomto smyslu je te-
dy zjevné, Ze jak pristup ke vzdelani (moz-
nost se vzde¢lavat), tak hodnotici postoj,
ktery jedinec ¢i jeho rodina ke vzdélani
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zaujme, miZe ovliviiovat jeho budouci ¢i
stavajici pozici ve spole¢nosti. V pripadé
imigrant se tedy nabizi otazka, jaky ma-
ji vychozi kulturni, ekonomicky a social-
ni kapital, ktery mohou vyuZit pro realiza-
ci skolniho vzdélani, a dale jaké jsou jejich
aspirace a moznosti zarazeni do hierar-
chie hostitelské spole¢nosti, tedy jakym
symbolickym kapitalem disponuji ¢i v bu-
doucnu disponovat chtéji. V tomto smys-
lu rodinné zazemi garantuje ditéti urci-
té druhy kapitalu. Vznika tak potencial,
jenz muze byt vyuZit ve Skolnim vzdélani.
Zprostiedkované tak mohou byt ovlivné-
ny i socializa¢ni procesy, které probihaji
v ramci Skolni instituce. Tedy i $kolni zku-
Senost mize zpétné prispivat k upeviiova-
ni vazeb mezi lidmi stejného habitu.

Z této teoretické pozice projekt vycha-
zi. Klade si otazku, jaky vyznam prislus-
nici vybranych etnik pfisuzuji instituci-
onalizovanému vzdélani jako segmentu
kulturniho kapitalu, ktery ma byt predan
generaci potomkd. Tento typ vzdélani to-
tiZ potencionédlné determinuje zarazeni
nastupujici generace do socioekonomic-
kych struktur CR, poptipadé EU. V pii-
padé majoritni spolecnosti a kontinualné
pritomnych narodnostnich menSin vzni-
ka predpoklad reprodukce statusd. Na-
opak v kontextu adaptac¢nich a integrac-
nich procesti imigrantli se otevira otazka
socioekonomické ambice a jejiho naplné-
ni. Institucionalizované vzdélani je tedy
jak nastrojem pti reprodukci a potvrzeni
socialniho statusu rodiny, tak nastrojem
cilené redefinice zaujatého statusu. Jeho
podil na socidlni mobilité je tedy ziejmy.
Prostrednictvim institucionalizovaného
vzdélani, které zarucuje uplatnéni v povo-
lani, mnohdy prestiznim, jedinec a skupi-
na ziskavaji kyzeny socialni status.
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Z hlediska socialni pozice imigrantl
v CR jsou vztah k edukaci a vzdélanostni
skladba nové se etablujicich imigracnich
komunit v radé¢ ohledd, ekonomické nevy-
jimaje, vnimany jako ddlezité (spolecen-
sky a existen¢né urcujici) faktory jejich
zivota v CR. Prijimajici ¢eské spole¢nost
pohlizi ovSem na uroven vzdélani a také
na vztah imigracnich komunit ke vzdéla-
ni stereotypné. Nediferencuje na drovni
jedincd. Nevidi, a tedy se ani nesnazi o je-
jich hlubsi pochopeni, vazby na sociokul-
turni vychodiska imigrantt.

Koncepce vyzkumu. Projekt vycha-
zi z péti hypotéz, které predpokladaji, ze:
(1.) pti reprodukci viceetnické obcanské
spole¢nosti hraje zasadni tlohu nejen so-
cialni pozice rodin (bohatstvi, moc, pres-
tiz), ale i pozice kulturni, ve skupinovém
rozméru vazana na etnicky ptivod a tedy
na hodnotovy systém a edukacni zvyklos-
ti zakotvené v kultufe etnika (a v pripadé
imigrantd i v kultufe vychoziho civilizac-
niho okruhu); (2.) v CR pfislusnici riiz-
nych imigra¢nich komunit (a také etnic-
kych mensin a vétSinové ceské spolecnos-
ti) maji nejen své vize o socioprofesni bu-
doucnosti déti, ale také své strategie, jak
naplnéni téchto cil edukaci zabezpedit;
(3.) zaujaty socialni a kulturni status rodi-
ny sice napomaha reprodukci urcitych so-
cialnich vrstev, a tedy reprodukci social-
ni nerovnosti spolecnosti (v nasem vyzku-
mu nahliZené v souvislostech etnické pri-
slu$nosti), avSak rodinné strategie mohou
smérovat také k socialnimu vzestupu ge-
nerace potomkd. V souvislostech cizinec-
kych komunit a etnickych mensin pak mo-
hou vést i ke zméné socidlniho statusu ce-
1é¢ mensiny; (4.) zplsob vyuzivani moznos-
ti, které garantuje edukaéni politika CR,
je ovlivnén kulturnimi zvyklostmi urci-

tych etnickych prostredi a mentalitou pri-
slusnika raznych etnik; (5.) volba vzdéla-
vacich strategii mensinovych etnik souvi-
siisjejich integracnimi a desintegracnimi
tendencemi, tedy s vlastnimi predstavami
0 své existenci a zptisobu zivota v CR.

Vstupni, obecnéji formulované hypoté-
zy projekt ové€fuje ¢tyimi zakladnimi vy-
zkumnymi otazkami. Sleduje (1.) otazku
cilt edukace a rodicovskych strategii k je-
jich dosazeni, a to a) ve vztahu ke vzdéla-
nosti tirovni rodiny, b) ve vztahu k ekono-
mickému zabezpeceni rodiny, c) ve vzta-
hu k rodinnym ambicim a d) ve vztahu
k profesni pozici respondenta; (2.) otaz-
ku modeld vychovnych strategii rodi-
¢l s ohledem na a) uplatiiované dil¢i na-
stroje socializace (systémy motivaci, tla-
ki a odmén, kontroly, angaZzovanosti ro-
di¢t), b) ambici v zarazeni déti do socio-
ekonomickych struktur ¢eské spole¢nos-
ti nebo c) rezignaci a rezistenci v jejich za-
pojeni do téchto struktur; (3.) otazku po-
stoje ke statnimu gkolstvi CR® a alterna-
tivnimu $kolnimu vzdélavani* s ohledem
na a) obsah vyuky, b) vyucovaci pristu-
py uciteld, ) vyucovaci jazyk, d) socialni
skladbu zak Skoly; (4.) otazku volby smé-
ru a obsahu edukace vzhledem k a) planu
setrvat v CR nebo zménit pobyt, b) trans-
misi vychozi kultury, c¢) projekci kyzené
etnické identity ditéte (reprodukce iden-
tity rodi¢d, formovani dvoji etnické iden-
tity, vrstveni identity etnické a obcanské,
prijeti transnacionalni identity).

Realizace vyzkumu. Empiricky vyzkum
byl proveden dotaznikovym Setfenim,

3 Skoly, které vyuéuji podle standardnich
vzdélavacich programd.

4 Skoly, které vyuéuji alternativnimi metodami
— waldorfska skola, Montessori, atd.
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které probihalo od brezna do fijna roku
2009.° Celkové $etfeni zaznamenalo po-
stoje 410 rodicl ze Sesti vySe zminénych
etnickych prostiedi, pri¢emZ pocet rodict
z fad ceského obyvatelstva byl vzhledem
k poctu rodicti z fad imigranti a Rom za-
mérné navysen (viz nize).® Cilovou skupi-
nou vyzkumu se stali rodice déti, které na-
vstévovaly zakladni, odborné nebo stfedni
Skoly v Ceské republice. Vybér rodi¢ti byl
ucelovy. Za kritéria vybéru bylo stanove-
no: statni obcanstvi, deklarovana narod-
nost (etnicita), dosazend droven vzdélani
rodicti a deklarovany ekonomicky status
rodiny. U ¢eského obyvatelstva byl soubor
respondentd sestavovan také s ohledem
na zastoupeni Ctyt vzdélanostnich sku-
pin (vzdélani zakladni, odborné, stredo-
Skolské a vysokoskolské)” — se zamérem
definovat socialni modely vzdélavacich
strategii a predstav o kariérnim smérova-
ni ditéte/deéti. U ostatnich péti zkouma-
nych komunit (ob¢ané Ruska, Slovenska,
Ukrajiny, Vietnamu, Romové) tento za-
mér postaven nabyl. Predchozi vyzkumy
tuto moznost vyloucily jako nerealnou.®

5 Na realizaci dotaznikového Setreni se podi-
leli studenti FHS UK, kontaktni pracovnici $kol,
asistenti z rad prislusnikl sledovanych etnik
a také resitelky.

6 Z kazdé k vyzkumu vybrané skupiny cizinct
a také z rad romského obyvatelstva jsme ziska-
li vyplnéné dotazniky od 50 rodi¢t. Vychozi pro-
jekt prepokladal stejny pocet ziskanych dotazni-
ki i urodi¢t ceskych. Na zadost garanta projektu
jsme vSak pocet zkoumanych rodin z rad ¢eského
obyvatelstva navysily na 160. Na pozadavek ga-
ranta jsme pristoupily s ohledem na moznost di-
slednéji sledovat u ¢eského obyvatelstva vliv do-
sazeného vzdélani rodi¢ na edukadni strategie.

7 Srov. ptedchozi pozn.

8 Vzdélanostni struktura nami sledovanych
komunit cizinct je asymetricka, u kazdé z téch-
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S ohledem na volbu lokality byl vybér re-
spondentli prvoradé orientovan na Prahu,
kde je vysoka koncentrace vSech nami sle-
dovanych komunit cizinct a také nejpri-
hodnéjsi podminky pro uskute¢néni jejich
socialni mobility. Stejné tak Praha prede-
v§im vytvari podminky pro socialni mobi-
litu romského obyvatelstva. Do vyzkumu
v§ak byly zahrnuty i dalsi lokality s ddra-
zem na zjiSténi situace v malych méstech
a priméstskych vsich. Zamérem tohoto
vybéru bylo srovnani vzd¢lavacich stra-
tegii rodi¢t v odliSnych podminkéch na-
bidky institucionalniho vzdélavani. Vy-
bér mést zohlednoval pritomnost cizincl
a koncentraci romského obyvatelstva.
Text dotazniku byl jednotny pro v§ech
Sest sledovanych etnickych skupin. Nas
cil, jimZ je vzajemné statisticky vyhod-
notitelna komparace vzdélavacich strate-
gii, nepripoustél jinou moznost. Dotaz-
nik pracoval s otdzkami uzavienymi i ote-
vienymi. Oteviené otdzky vzdy pocita-
ly s prvou asociaci respondenta a pripad-
nym naslednym rozvedenim této asociace.
Dotaznik byl distribuovan v éestiné.’ Pro-
blémy s porozuménim ¢eskému textu ne-
m¢éli Slovaci, Romové a v podstaté ani Ru-
sové a Ukrajinci (i diky tazateldm schop-
nym komunikovat v rustiné a anglicting).
Ceska verze dotazniku byla naproti to-
mu zasadnim problémem u rady vietnam-
skych respondentt, a to nejen téch, ktefi
se do CR pristéhovali v poslednich letech.
Tuto situaci jsme resili ,,tlumocenim®, kte-

to komunit ma specifické rozlozeni. Vzdélanost-
ni struktura romského obyvatelstva se sice roze-
vira, avsak i v soucasnosti prevaha Romu dosah-
la pouze zakladni vzdélani.

9 Nas$ finanéni limit nedovolil dotaznik distri-
buovat v jazyce té které sledované imigrac¢ni ko-
munity.
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ré obstaravaly vietnamskeé déti, vietnam§ti
tlumocnici“!® a nasi tazatelé z tad Viet-
namcd, ktefi ovladaji oba jazyky.

Vyhledavani respondenti ochotnych
zapojit se do vyzkumu mélo své vyraz-
né ,,obcanské“ limity. Mnozi rodice z rad
cizincll se odmitali na vyzkumu podilet.
Své odmitnuti nevysvétlovali, doprovaze-
li stru¢nym sdélenim ,,nevypliuji“, nejed-
nou signovanym podpisem. Pokud odmit-
nuti zddvodnovali, tedy nezjmem, pra-
covni vytizenosti, neznalosti jazyka (Viet-
namci — prestoze déti mély fungovat ja-
ko tlumoc¢nici mezi respondentem a ta-
zatelem). Navratnost vyplnénych dotaz-
nikd u téchto rodi¢l cizinch byla méné
nez 50 %.!! Situace u rodi¢ti z Fad romskeé-
ho obyvatelstva byla podstatné priznivéj-
$i. Nelze ov§em vyloucit, Ze ochotu podilet
se na vyzkumu ovlivnili tazatelé vybrani
z 0sob, které jsou s Romy v kontaktu nebo
jsou Romy. U ¢eskych rodi¢li jsme neza-
znamenaly neochotu vyplnovat dotaznik.
Z jejich rad vsak zaznély komentare k po-
loZenym otdzkam — komentare dopliujici,
souhlasné i kritické (vesmés formulova-
né v kontextu socialni pozice komentujici-
ho a jeho potreby sdélit jedine¢nou osob-
ni zkuSenost). Tyto komentare jsou ddile-
zitym vysledkem vyzkumu — pravé i pro
svou socialni determinovanost.

10 Na ,tlumoc¢niky“ se obraceli Vietnamci.
Jsou to Vietnamci, ktefi zprostredkovavaji komu-
nikaci s ¢eskym okolim. Pojmenovani ,tlumoc-
nici“ nebo ,organizatofi“ se vaze jesté k osmde-
satym létim 20. stoleti, kdy Vietnamci pricha-
zeli do Ceskoslovenska na zékladé mezistatnich
smluv na dobu Sesti let. Po vyprseni této doby se
navraceli do Vietnamu.

11 Abychom naplnily stanoveny pocet 50ti do-
tazanych rodicud z rad cizinct, musely jsme kon-
taktovat a oslovit vice nez dvojnasobek rodin.

Dosavadni poznatky. Vysledky dotazni-
kového Setreni dosud nejsou vyhodnoce-
ny. Pfesto sdm prabéh Setreni prinesl fa-
du poznatki o postojich a mentalité rodi-
¢l z rad sledovanych komunit imigrantq,
Romti a Cechil. Prvym poznatkem, kte-
ry vypovida o postojich rodict rtznych
etnickych vychodisek, je vnimani vzta-
hu mezi statnim obcanstvim a narodnos-
ti. Urcité prekryvani jsme zaznamena-
li u obcant byvalého Sovétského svazu
a u Romt - i kdyz v naprosto jiném kon-
textu. Ruskojazy¢ni tazatelé i respondenti
se pri identifikaci ruskych a ukrajinskych
imigrantt opirali v prvé rade¢ o jazykovou
kompetenci, tedy o ruskojazy¢nost. Statni
obc¢anstvi a narodnost sice piesné zaregis-
trovali, avSak presto do rad ruskych imi-
grantd zaradili napriklad i Kazachstan-
ce (rusky mluvici obcany Kazachstanu),
obc¢any Ukrajiny mluvici rusky a obcany
Ruské federace jiné nez ruské narodnos-
ti: Armény, Litevce, Ukrajince. Respon-
denti z fad obc¢and Ukrajiny, pokud se ne-
deklarovali v ruské narodnosti, se naopak
zarazovali podle statniho obcanstvi — do-
taznik jako Ukrajinci vyplnili i rodice, kte-
i1 uvedli némeckou a polskou narodnost.'?

Skutecnost specifického pojeti dekla-
race narodnosti (ve smyslu statniho ob-
¢anstvi nebo zemé ptvodu) u romského
obyvatelstva v CR je znama. Podle oce-
kavani vétSina romskych rodic¢t (90 %)
v dotazniku neuvedla romskou narod-
nost (a to bez ohledu na to, zda tazatel
sam byl Rom a identifikoval se v romské
narodnosti, a bez ohledu na to, Ze se re-
spondent v dotazniku odkazoval na rom-

12 Tyto dotazniky budeme analyzovat samo-
statné. Jsou nad ramec zavazného poc¢tu 50ti do-
taznikd ziskanych od ukrajinskych rodicu.
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skou kulturu a romsky jazyk). Zavaznou
se v8ak z naSeho hlediska ukazala sku-
te¢nost, Ze az na dvé vyjimky'® ani jediny
romsky respondent, obéan CR, se nede-
klaroval v nérodnosti slovenské nebo ma-
darské (a nedeklaroval v téchto narodnos-
tech ani svého partnera). Tato skutec¢nost
ukazuje trend stabilizovani a preruSovani
vazeb s vychozimi lokalnimi spole¢nostmi
(slovenskymi, madarskymi). Ma ovSem
vypoveédni hodnotu pouze v lokalnich sou-
vislostech nami sledovanych mést a nelze
ji vztdhnout na romské obyvatelstvo ce-
1¢ CR.* Problémy s deklaraci narodnos-
ti ve vztahu ke statnimu obcanstvi jsme
nem¢li s rodici slovenskymi a logicky ani
vietnamskymi. Nékteri Vietnamci, ktefi
do CR imigrovali po roce 1990, jiz ziskali
Ceské statni obCanstvi. V naSem souboru
vietnamskych respondentli jsme zachytili
pét takovychto rodica. Prijeti ¢eského ob-
Canstvi v8ak u nich nevedlo ke zméné na-
rodnosti ani k deklaraci dvoji narodnosti.
Druhym poznatkem, ktery lze vztah-
nout k odliSnym sociokulturnim vycho-
diskiim rodict, se ukazal pristup k vypl-
novani dotaznikd. Naznacil zplsob jejich
disciplinace a normativné prijaty vztah
k zodpovédnosti. V nasem vyzkumu se ty-
to osobnostni charakteristiky projevily ja-
ko charakteristiky vazané jednak na kul-

13 Dveé romské rodiny z vesnic v okoli Jilemni-
ce uvedly statni obCanstvi ¢eské a narodnost slo-
venskou.

14 Vyzkum nebyl proveden na Ostravsku,
Mostecku a Chomutovsku, kam predevsim smé-
fuji imigracni toky ze Slovenska. Stejné tak nut-
no brat v avahu, Ze z fad romskych rodi¢t byli
ochotni podilet se na vyzkumu predevsim ti, kte-
i1 v CR jiz prosli procesem integrace — a to i v pii-
padech, Ze Ziji v komunitach socidlné vylouce-
nych, jsou nezaméstnani a ziji na pokraji bidy.
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turni zvyklosti urcité etnicky vymezené
spole¢nosti a jednak na droven dosaze-
ného vzdélani respondentt. V této sou-
vislosti transparentné vystoupily postoje
ruskych, vietnamskych, romskych a ces-
kych respondentd. Dotazniky vyplnéné
ruskymi imigranty vesmeés presné reaguji
na dotaz, oplyvaji maximem dopliujicich
informaci, vykazuji schopnost respon-
dentl reagovat na ¢eské kulturni prostie-
di i jejich sebejistotu a cilevédomost v ka-
riérnim smérovani vlastnich déti. V tomto
sméru neni mezi nimi rozdil. Dotazniky
vyplnéné Vietnamci naproti tomu vyraz-
né odrazeji droven dosazeného vzdéla-
ni respondenta. Zptsob vyplnéni osciluje
od uvédomélé preciznosti k taktice ,ne-
vim, neznam, nerozumim®, taktice po-
uzivané pri nechténé komunikaci s vét-
Sinovou spole¢nosti. Pristup romskych
respondentd k vypliovani dotazniku cha-
rakterizovala ochota. S vyjimkou pfislus-
nikd romské kulturni a politické elity se
ovsem roms§ti respondenti pri vyplnova-
ni dotazniku spoléhali na zastitu druhé-
ho (i z rad Romu). Prikladem lze uvést
extrémni jedinecnou situaci, kdy dobro-
volnice doucujici romského chlapce po-
zadala o vyplnéni dotazniku. Odpovéd
znéla: ,Vypliite to sama, vzdyt nas zna-
te.“ Vyplnovani dotazniku ceskymi re-
spondenty charakterizovaly doprovod-
né komentare formulované jednoznacné
z vlastnich kulturnich pozic a oprené o su-
mu vlastnich znalosti. Typicka byla ovsem
i urcitd nedisciplinovanost (neprecteni
otazky, laxnost k vysvétlujicim doprovod-
nym textlim), ale také snaha dotaznik do-
plnit a upresnit z pozice své zkuSenosti.
Napriklad jeden z ¢eskych rodict polemi-
zoval s otdzkou o existenci pravidel, ktera
dité ve skole omezuji. Rozvijel myslenku,
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zda pravidla, kterd ve Skole existuji, maji
pozitivni ¢inek, ¢i zda jsou restrikci. Vy-
znam otazky posunul. I tato skutecnost je
pro nas poznatkem.

Tretim poznatkem, ktery se ukézal
pfi vyplnovani dotaznik( jako opakova-
ny projev u rodi¢ll z vietnamské imigrac-
ni komunity, bylo vyhybani se odpovéedi
na nékteré otazky. Vietnamci opakované,
s vyjimkou vysokoskolsky vzdélanych
osob, nechtéli zodpovédeét dotaz na za-
méstnani v zemi ptivodu a v CR a také do-
taz na charakteristiku ekonomické situace
své rodiny. S velkou rezervou pristupovali
i k dotazim na finan¢ni investice do vzd¢-
lani svych déti. Tyto Gdaje byly tabu ze-
jména pro rodice z prazské vietnamské
komunity, ktefi do CR migrovali v posled-
nich letech. Naproti tomu vietnamsti rodi-
¢e z malych mést tuto informacni bariéru
neméli. Nutno pritom zdlraznit, Ze jsme
se netézali na konkrétni objektivné méri-
telny socioekonomicky status rodiny. Ta-
zali jsme se na subjektivni sebedeklaraci
— i pti védomi, Ze v kazdé zemi mutzZe byt
jiné pojeti dostatecného ekonomického
zajisténi rodiny jiné.

Ctvrtym poznatkem, ktery vypovi-
dd o respondentech rdznych sociokul-
turnich vychodisek, bylo zjisténi odlisné-
ho porozuméni vyznamu slov, neznalost
pojma bézné frekventovanych v médiich
i ve Skolnim prostredi a ustalena termino-
logie, v niZ se jednotlivci z fad responden-
th vyjadiuji a kterou pro sebe respektu-
ji. Jako priklady lze uvést: nékteri romsti
rodi¢e dom4ci pripravu na Skolni vyuku
chapali jako kontrolu Skolni brasny ne-
bo pripravu svaciny; néktefi respondenti
z fad cizincd, Romd, ale také Cechii neza-
registrovali nebo v globalnim c¢teni pie-
hlédli vyznamovy rozdil mezi ,vyucova-

nym“ a ,vyuéovacim® jazykem);® pojem
»multikulturalita“ byl pro fadu romskych
a ¢eskych rodi¢li pojmem nezndmym ne-
bo nic nefikajicim. Naproti tomu pro rodi-
¢e ruské, a zpravidla i ukrajinské, byl sdél-
ny. Citlivost na terminologii jsme dolozili
u nékterych Ceskych respondentil z inte-
lektualniho prostiedi: ve Skolnim slovniku
bézny ,,prisvih“ nepripustili, ,,problém*
ano.

Patym poznatkem, ktery lze nahli-
zet v souvislostech sociokulturni odlis-
nosti, byly komentére respondenti k jed-
notlivym otazkdm dotazniku. Prinesly
fadu poznatk o zplisobu uvazovani re-
spondentl z fad imigrantd, Romd, zejmé-
na véak Cecht. Komentéie respondentd,
s nimiz jsme vedli rozpravu nad dotazni-
kem, polemizovaly s rliznymi otazkami.
Co prekvapilo jednoho, druhy akceptoval.
Vychodiskem polemiky byla vzdy osobni
projekce. Jednotlivci z Fad ¢eskych rodi-
¢a konstatovali, Ze nevidi rozdil v obsahu
neékterych ndmi uvadénych pojma (slov),
jimiZ jsme sledovali hodnotové orienta-
ce a stanoviska ke komunika¢nim inter-
akcim. Jejich komentare naznacuji, ze jim
hodnotové nuance splyvaji a shlukuji se
do SirSich vyznamovych kategorii.

V ramci kvantitativniho sbéru dat
se potvrdilo, Ze problematika vzdélava-
ni je velice Siroka. Svédc¢i o tom nejen vy-
Se uvedené doprovodné komentare polo-
zZenych otazek, ale i snaha respondentt
v ramci neforméalniho rozhovoru vtahnout
do hry dalsi problémy, které Setreni pri-
marné zjistovat nechtélo (napft. Spatné po-
staveni pedagogt, placeni Skolného, (ne)

15 Tento problém resili tazatelé v pribehu vy-
plnovani nebo pfi revizi vyplnénych dotaznikd
upfesiujici otazkou.
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schopnost systému motivovat zaky k vy-
konu, vybaveni §kol). Dotaznikové Setfeni
tedy bohuzel nedokaze v tuto chvili nalézt
doménu konceptu vzdélavani responden-
ta rdznych sociokulturnich, vzdélanost-
nich, poptipadé lokalnich vychodisek.
Jeho vyhodnoceni vS§ak nabidne srovna-
ni postojli a strategii v dil¢ich oblastech
vzdélavani, které ovlivnila mimo jiné zku-
$enost zivota v CR.

Nasledujicim krokem realizovaného
vyzkumu je frekvencni a regresni analyza
sebranych dat, kterd zprostredkuje mapu
vztahli mezi jednotlivymi sociokulturni-
mi skupinami a konkrétnimi vzdélavaci-
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mi strategiemi. Kromé etnicity budou jako
proménné vyhodnocovany také gender d¢-
ti, vék déti a rodic, vzdélani rodicl v ram-
ci jednotlivych skupin, jejich profesni za-
razeni a deklarovany ekonomicky statusu
rodiny. Ocekavame, ze na zakladé téch-
to statistickych metod budeme schopny
nalézt specifika konceptd vzdelavani déti
nami sledovanych a etnicky definovanych
skupin populace CR: Vietnamcti, Ukrajin-
cti, Slovakd a Rusti, Romt a Cechdl.

Mirjam Moravcovd, Dana Bittnerovd,
Daniela Pénickovd
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Fakulta humanitnich studii Univerzity Karlovy
a Muzeum mesta Duchcova
si Vas dovoluji pozvat na mezinarodni védeckou konferenci

Nabozenstvi v ¢eskych zemich
v ,dlouhém 19. stoleti” (1780-1918).

Konference se bude konat v Duchcové
ve dnech 12. - 14. kvétna 2010
v unikatnich prostorach secesniho némeckého evangelického kostela.

Devatenacté stoleti nepatii z hlediska cirkevnich a nabozZenskych déjin ¢eskych ze-
mi mezi badatelsky frekventovana témata, ackoli pravé v tomto obdobi doslo k ra-
de¢ zasadnich zmén, jejichz dtsledky mozna ceskou spolecnost ovliviiuji dodnes.
»Dlouhé 19. stoleti“ bylo na jednu stranu érou snad nejvétsiho zcirkevnéni a dis-
ciplinace lidové zboZnosti, soucasné vSak polozilo zaklad odmitani cirkevni reli-
giozity, masovym vystupim predevS§im z fimskokatolické cirkve ¢i jen formalni,
,matrikové“ zboznosti. Doznivaly rizné proudy osvicenstvi a pozdé&ji se objevily
nové formy katolického teologického a cirkevniho mysleni, véetné katolického mo-
dernismu a socialniho hnuti, dochazelo k emancipaci nové povolenych evangelic-
kych cirkvi a jejich vyraznéjSimu vstupu do verejného prostoru, ke vzniku novych
nabozenskych organizaci. Religiozita byla rliznym zplsobem propojovana s no-
vé vznicenym narodnim védomim, na konci stoleti se objevily také prvni antikle-
rik4lni organizace. Tyto zmény, stejné jako zmény politické, socidlni, hospodar-
ské a kulturni — jejichz vzajemnou zavislost je nékdy obtizné urcit —, se promitly
do nejriiznéjsich oblasti naboZenského zivota spolec¢nosti i do praktického kazdo-
denniho Zivota, iniciovaly transformace ¢i vznik novych instituci, spolkd, ideolo-
gickych d€l, ¢asopisti a literatury, uméleckou tvorbu atd., které slouzily riznym
stranam vzajemnych zapast klerikald a antiklerikaldi, rdznych konfesi, riznych
pojeti zboznosti, obou (v ¢eském Slezsku vSech ti) narodnich etnik v ¢eskych ze-
mich. Konference si klade za cil rozkryti uvedenych i dalSich procesti a témat Ces-
kych nabozenskych a cirkevnich déjin ,,dlouhého 19. stoleti“ v Sirokém interdisci-
plinarnim rédmci. Zvani jsou historikové, nejen specialisté na oblast nabozZenskych
a cirkevnich d¢jin, teologové a historikové teologie, religionisté, literarni historiko-
vé, historikové umeéni, etnologové a antropologové, historicti sociologové a odbor-
nici z dalSich pribuznych obort i Sir$i odborna verejnost.

Zavazné prihlasky je nutné odeslat do 28. tiinora 2010 na adresu:
Doc. PhDr. Zdenék R. NesSpor, PhD., Fakulta humanitnich studii UK,
U krize 8, 158 00 Praha 5, e-mail: zdenek.nespor@soc.cas.cz
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zovany do ceskych Cisel ¢asopisu, texty prijaté v anglic-
kém jazyce do anglickych cisel ¢asopisu.

Formalni naleZitosti rukopisti: Redakce prijima rukopi-
sy zaslané jako priloha e-mailu na adresu redakce a sou-
¢asné prislusnému $éfredaktorovi, nebo zaslané postou
v elektronické podobé (na disketé nebo CD ve forma-
tu MS Word ¢i RTF) na adresu redakce, vzdy s pravod-
nim dopisem ve kterém je uvedena plna kontaktni adresa
autora/autord véetné e-mailového a/nebo telefonického
spojeni.

Rozsah stati, esejll, recenznich stati a materiald je ome-
zen na max. 30 stran (54.000 znakl véetné poznamek
pod c¢arou a mezer), rozsah recenzi a zprav na max.
10 stran (18.000 znakd). Rukopis musi spliovat CSN
880220, tj. radkovani 2, 60 thozl na radce, 30 radek na
strance A4, anebo pouzivat velikosti pisma 12 pt. a Fadko-
vani 1.5, v poznamkach pismo 10 pt. a fadkovani 1. stran-
ky musi byt ¢islovany, neuziva se zadné formatovani.

V pripadé stati, esejd, recenznich stati a materiald jsou
povinnymi soucastmi rukopisu anglicky abstrakt v rozsa-
hu 15-20 Fadek a 3-5 klicovych slov v angli¢tiné. Na kon-
ci textu nasleduje kratky medailon autora (4-7 radek)
a seznam pouzité literatury.

Citaéni tzus je formou autor (prvni prvek) - rok vydani
primo v textu, poznamkovy aparat neslouzi k odkazim
na literaturu, Ize vném vSak odkazovat na nevydané pra-
meny. Bibliografické odkazy musi byt GpIné a odpovidat
citaci jsou uvedeny nainternetovych strankéach ¢asopisu.
Stati a materidly mohou obsahovat obrazové pfilohy, ta-
bulky, grafy apod. O jejich publikovani rozhoduje pfislus-
né redakéni rada. Obrazky a grafy je tfeba dodat jako
samostatné soubory, obrazky nejlépe ve formatu TIF ne-
bo EPS, grafy nejlépe v programu MS Excel.

Redakce si vyhrazuje pravo na formalni a jazykové Gpra-
vy textu.

Recenzni Fizeni: Stati (v¢. rubriky Studenti pisi), ese-
je a recenzni stati publikované v casopise Lidé mésta
/Urban People prochazeji oboustranné anonymnim re-
cenznim Fizenim, které mizZe mit nanejvys tfi kola. Kaz-
dy text posuzuji nejméné dva recenzenti. Na zéakladé
vysledku recenzniho Fizeni prislusna redakéni rada text
prijme, vrati k Gpravam nebo k prepracovani, ¢i zcela za-
mitne.

O vysledku recenzniho Fizeni je autor/ka textu informo-
van/a pisemné, zpravidla do osmi tydn(i od obdrzeni
rukopisu. Jsou-li pozadovany Upravy, zmény a doplné-
ni nebo prepracovani textu, je tfeba je provést do Sesti
mésict od obdrzZeni pisemného vyjadreni redakce. Re-
spektovani pozadavkl recenzentl a formalnich stan-
dard vyzadovanych redakci je podminkou publikace
jakéhokoli textu. Nabidnout rukopis jinému ¢asopi-
su, zatimco je posuzovan v recenznim Fizeni ¢asopisu
Lidé mésta /Urban People nebo v ramci lhdty na tpravy,
je povazovano za neetické.

Materialy, recenze a zpravy nejsou recenzovanymi rub-
rikami ¢asopisu. O publikovéni jednotlivych prispévkid
v téchto rubrikach rozhoduje prislusna redakéni rada.

Notes for contributors: The editorial board accepts
original, previously unpublished texts in the anthro-
pological studies in the form of articles, essays, review
articles, reviews, reports, or other types of scientific
publications. Texts in Czech or Slovak languages are
published in the Czech volumes of the journal; texts in
English in the English volumes of the journal.

Formal requirements for manuscripts: The editors
require manuscripts as e-mail attachments sent to the
addresses of the editorial office and the appropriate
editor-in-chief or sent by mail in electronic form (on
a diskette or CD in MS Word or RTF format) addressed
to the editorial office. The accompanying letter should
contain complete address(es), telephone number(s)
and/or e-mail address(es) of the author or authors.

The maximum length of the article, essay and review
articles is 30 pages (54,000 characters, including
footnotes and spaces); the maximum length of reviews
and reports is 10 pages (18,000 characters). Manuscripts
must fulfill the requirements of CSN 880220, i.e. double
spacing, 60 characters per line, 30 lines per page,
A4 format, or 12 pt.-size type and 1.5 line spacing with
10 pt. footnotes single spaced. The pages must be
numbered. No formatting is to be used.

Articles, essays and review articles must be accompanied
by an abstract in English which must be 15-20 lines long
and have 3-5 keywords in English. The text should be
followed by a short profile of the author (4-7 lines) and
a bibliography.

Use of quotations is as follows: author-year of publication
should be included in the text; footnotes are not used
for referring to the bibliography, but it is possible to use
them to refer to unpublished sources. Bibliographical
references must be complete and correspond to journal
standards. More detailed information about use of
quotations can be found on the Web page of the journal.
Articles and materials may contain pictorial accompa-
niments, tables, graphs, etc. The relevant editorial board
decides on their publication. Pictures and graphs must be
added as separate files; pictures bestin TIF or EPS format,
graphs in the MS Excel program. The editors reserve the
right to do linguistic editing and editing of the text’s form.

Reviewing process: Articles (including the students’
work section), essays and review articles published in
the journal Lidé mésta/Urban People are submitted for
anonymous reviewing process that can have a maximum
of three rounds. At least two reviewers judge every text.
On the basis of the result of the review process, the
pertinent editorial board accepts the text, returns it for
correcting or reworking or rejects it.

The author of the text is informed of the decision of the
editorial board in written form, usually within eight
weeks of receiving the manuscript. If there are requested
corrections, changes or supplementary information or
reworking of the text, this must be done within six months
of receiving the written statement of the editors. Respect
for the requests of the reviewers and formal standards
requested by the editors are conditions of publication
of any text. Offering a manuscript to another journal
while it is being reviewed or within the editorial period is
considered unethical.

Materials, reviews and reports are not in the reviewed
sections of the journal. The relevant editorial board
decides on the publication of individual contributions in
these sections.



