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ZTRACENY RAD: SPANELSKY ODINISMUS
MEZI MYTEM A MODERNITOU"

Sarah Matilda Putera
Fakulta humanitnich studii UK Praha

https://orcid.org/0009-0006-8145-5868

The Lost Order: Spanish Odinism between Myth
and Modernity

Abstract: This article explores the Spanish Odinist movement Comunidad
Odinista de Espafia — Asatrii (COE) and its engagement with history, myth,
and literature while shaping religious and cultural identity. Drawing on tex-
tual and ethnographic analysis, the study examines how COE links spiritual
orientation with ritual practice, ethical values, landscape, and communal life.
The movement is interpreted as an expression of contemporary efforts to find
meaning and rootedness, drawing on Old Norse tradition and adapting it to
the conditions of the modern world. The article highlights how a contemporary
religious movement can shape a sense of continuity with the past through
narrative, ritual, and symbolism.

Keywords: Odinism; Neopaganismy; religious identity; mythology; ritual;
spirituality; memory; Old Norse literature

https://doi.org/10.14712/12128112.5121
Tento ¢lanek je pod licenci CC BY 4.0.

* Vyzkum byl podpofen Grantovou agenturou Univerzity Karlovy (projekt ¢. 158125).
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V poslednich desetiletich dochazi v zdpadnim svété k intenzivni proméné nabo-
zenské krajiny, kterou odborn4 literatura oznacuje jako prechod od institucio-
nalizované religiozity k pluralitnimu, individualizovanému typu duchovniho
hledani (Heelas — Woodhead 2005). Tento posun, ¢asto popisovany pojmy
jako ,,re-enchantment modernity“ nebo ,,spiritualita bez nabozenstvi®, dava
vzniknout celé §kale novych nadbozenskych a kvazinabozenskych smérd, jejichz
spole¢nym rysem je hybridita, reflexivita a diiraz na kulturni ukotveni. Mezi
témito proudy zaujima specifické misto tzv. germanské novopohanstvi, které se
snazi rekonstruovat predkiestanské nabozenske systémy severni Evropy. Tento
proud zahrnuje rznoroda uskupeni, kterd se oznacuji terminy jako asatrq,
odinismus, vanatru a dalsi. Ackoliv tyto pojmy se ¢asto prekryvaji ve spektru
nabozenské praxe, v konkrétnich kontextech nabyvaji specifickych vyznamd.

Ve skandinavském prostiedi je béZné uzivan termin asatru. Nazev asatru
pochazi z islandského slova As, pl. Asir, ozna¢ujiciho hlavni rod boht v severské
mytologii. Doslovné tedy 4satrii znamena ty, ,,kdo véii v Asy*. Termin je rela-
tivn€ neutralni a je pfijiman jak akademickou obci, tak samotnymi vyznavaci
jako oznaceni pro nabozZenskou praxi, ktera se obraci ke staroseverskym boz-
stviim. Naproti tomu ve Spanélském prostredi se ¢astéji setkavame s terminem
6dinismus, ktery pouziva i organizace Comunidad Odinista de Espafia — Asa-
tra (COE), které je vénovan tento ¢lanek. Pojem 6dinismus v tomto prostiedi
neni pouze oznacenim pro teologické zaméreni na boha Odina, ale nese silné
ideologicky ndboj: pojem zde znamena nejen nabozenskou, ale i kulturné-poli-
tickou identitu, ktera se vymezuje vici kiestanstvi, sekularismu i globalizované
modernité. Jak uvadi Ciprés Nufiez, ,,pfijetim oznaceni 6dinismus se zdlraznuje
védoma distance od pluralitnich a relativistickych tendenci sou¢asného novo-
pohanstvi, stejné jako ddraz na predkrestanskou evropskou kontinuitu® (Ciprés
Nufiez 2019: 8-9).

Ackoli je germanské novopohanstvi tradi¢né spojovano spise se severni
Evropou (zejména s Islandem, Norskem, Danskem nebo napt. Némeckem),
v poslednich dvaceti letech se zacalo etablovat i v jinych ¢astech Evropy, véetné
Pyrenejského poloostrova. Spanélska ddinisticka komunita, reprezentovana
pravé COE, predstavuje jedine¢ny pripad novopohanského hnuti, které usi-
luje nejen o obnovu staroseverskych hodnot, ale i o hlubsi redefinici evrop-
ské duchovni identity. Tato komunita vytvari svij vlastni diskurz, v némz se
propojuji historické narativy, mytologie, prace se staroseverskou literaturou
a explicitni kritika kiestanského dédictvi. Nabozensky zivot v ramci COE je
strukturovan skrze ritualy, které inscenuji navrat ke kosmogonickému radu
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a umoznuji uc¢astnikiim vstoupit do ,,sakralniho ¢asu®, jak jej definuje Mircea
Eliade (Eliade 2024).

Tento ¢lanek si klade za cil analyzovat Spanélské COE jako pripadovou
studii moderni naboZenské konstrukce identity skrze praci s historii, mytem
a literaturou. Vyzkumnou otazkou je, jakym zptsobem COE vyuZiva reinter-
pretaci staroseverské literatury a mytologie pri formovani nabozenské iden-
tity a jak ritualni praxe aktualizuje obrazy minulosti v souc¢asném kontextu.
Cilem je prispét k diskusi v ramci pohanskych studii, antropologie nabozenstvi
a pamétovych studii, zejména pokud jde o roli literarnich prament v konstrukci
alternativni duchovni kontinuity.

Vyklad bude zasazen do ramce soucasné sociologie nabozenstvi a kulturni
antropologie, se zvla§tnim diirazem na teorii mytu, kolektivni paméti a konstru-
ovani tradice. V této dynamice hraje historicka a literarni narace zasadni roli:
staroseverské texty a jejich interpretace nejsou pouze inspiraci nebo ideovym
odkazem, ale aktivnim néstrojem konstrukce vyznamu, kontinuity a autenti-
city. Tento proces lze ¢ist v duchu interpretace Michaela Yorka, ktery novopo-
hanské hnuti chape jako prostfedky obnovy kulturni a spiritualni kontinuity
(York 2003). Podle n¢j tato hnuti umoznuji jednotlivedim aktivné spoluvytvaret
nabozensky vyznam mimo tradi¢ni institucionalni rdmce — pricemz prave prace
s minulosti je klicova. Na tuto optiku navazuje i analyza Spanélské ddinistické
komunity COE, které je vénovén tento text. Clanek nepiimo navazuje na mou
magisterskou praci, kde jsem podobné principy ukazovala na islandském neo-
pohanském hnuti Asatraarfélagid (Ryskova 2024).

Teoretické ukotveni

Studium moderniho édinismu ve Spanélsku vyzaduje propojeni nékolika ana-
lytickych pristupa, které umoziuji porozumét zpisobliim, jimiz naboZenské
hnuti konstruuje svou identitu skrze praci s historii, mytem a staroseverskou
literaturou. V této studii proto uplatnuji teoreticky ramec, ktery Cerpa ze
soucasnych pamétovych studii, predevsim z konceptu hluboké historie (deep
history) a hluboké pritomnosti (deep present) tak, jak jej rozvijeji Kennedyova
a Silverstein (2023). Pamét zde neni chapana jako linearni pienos tradic, ale jako
dynamicky proces mediace, aktualizace a ritualni aktivace minulosti. Spanélsky
odinismus necerpa ze staroseverskeé literatury jako ze statického odkazu, nybrz
ji znovu oZivuje skrze symbolické praxe a ritudly, které vytvareji pocit konti-
nuity a autenticity. V tomto smyslu neni mytus pouhym ideovym odkazem, ale
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zivym mechanismem kulturni paméti, ktery artikuluje identitu vii¢i soucasnosti.
Néabozensky ¢as zde neni linedrni, ale cyklicky a sakralni: minulost je pritomna,
protoZe je ritualné znovu inscenovana. Tento pristup zaroven rozsiruje klasické
pojeti kulturni paméti, jak jej formulovali Jan a Aleida Assmannovi, o diiraz
na kreativni remediaci, tedy schopnost objektd paméti (textd, rituald, krajin)
vstupovat do sou¢asného zivota komunity jako zdroje vyznamu. Zvlastni diiraz
je ptritom kladen na technologie paméti — materialni i nematerialni prostiedky,
skrze n€z je minulost udrzovana pri Zivoté: ritualni gesta, inicia¢ni struktury,
jazykové vypovedi €i vizualni symboly. Pamét tak neni pasivné predavana, ale
aktivné tvorena, zprostifedkovana a prizpisobena aktualnim potiebam spole-
censtvi.

Spanélsky 6dinismus je tak mozno chapat jako formu spirituélni a kulturni
praxe, ktera zameérné aktivuje hluboké vrstvy minulosti — nikoliv proto, aby je
presné replikovala, ale aby je reinterpretovala a pouzila jako nastroj kulturni
orientace v souc¢asnosti. V tomto smyslu tvori hlubokd pamét nejen zaklad
nabozenského diskurzu, ale i platformu pro alternativni genealogii evropské
identity, vymezujici se vii¢i sekularnimu a krestanskému kulturnimu ramci.

Na vyS$e uvedeny ramec navazuje inspirace myslenim Mircei Eliadeho,
predevsim jeho pojetim ,vééného navratu® a ,,sakralniho casu“, které poskytuji
cenny vhled do zptsobu, jakym ritualy v ramci COE zprostiedkovavaji hlubo-
kou minulost. V Eliadeho pojeti neni ritudl pouze symbolickym jednanim, ale
mechanismem navratu do mytického ¢asu pocatku — tedy do okamziku stvo-
feni svéta. Tento myticky ¢as neni minulosti v historickém smyslu, ale trvale
dostupnou dimenzi, které je aktivovana opakovanim archetypalnich vzorcut.
V tomto smyslu se ritual stava technologii paméti, ktera zajiStuje kontinuitu
mezi posvatnym ptavodem a sou¢asnou komunitni praxi. Béhem mého terénniho
vyzkumu se tato predstava cykli¢nosti ¢asto objevovala i v rozhovorech s ¢leny
COE: opakovan¢ zdlraznovali, Ze na rozdil od kirestanstvi jejich duchovni pojeti
¢asu neni linearni, nybrz cyklické. VEri ve ,,véény navrat“, v rytmus zrozeni,
smrti a obnovy, ktery prostupuje prirodnimi cykly i ritudlnim rokem. Tento
cyklus neni vniman jako uzavreny kruh, ale jako spirala, v niZ se kazd4 opakujici
se udalost stava prilezitosti k opétovnému spojeni s predky.

V inicia¢nich obradech praktikovanych COE se tato logika manifestuje
napriklad ve strukture symbolické smrti a znovuzrozeni adepta. Tento proces,
ktery odpovida regresi do chaosu a naslednému obnoveni radu, midzeme cha-
pat jako performativni aktualizaci kosmogonického pribéhu. Hnuti ve svych
vlastnich textech tento mechanismus vyslovné artikuluje: ,,Kosmogonie
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predstavuje predevsim projev tvaréi sily bohd, a tedy ohromny vpad posvatna,
ktery se pravidelné opakuje, aby obnovil svét a lidskou spole¢nost. Symbolické
opakovani stvoreni totizZ znamena opétovnou aktualizaci prvotni udalosti, a tedy
i bohtl a jejich tvircich energii. [...] Kazdému ritualnimu opakovani kosmogonie
predchazi symbolicka regrese do chaosu. Aby mohl byt znovu stvoren stary
svét, musi byt nejprve znicen. [...] Ve scénari inicia¢nich obradd odpovida ,smrt*
docasnému navratu do chaosu. Je paradigmatickym vyjadienim konce zptsobu
byti; zptisobu nevédomosti a détské nezodpoveédnosti. Iniciaéni smrt poskytuje
prazdnou stranku, na kterou se pisi postupna zjeveni, na jejichz konci je vznik
nového cloveka®“ (COE 2024).

Z této perspektivy lze iniciacni ritualy chapat jako misto, kde se spojuji
starovéké myty, aktualni spiritualni potreby a ritudlni dramaturgie — ¢imz
vzniké to, co Kennedyova a Silverstein oznacuji jako ,,hlubokou pritomnost*
(Kennedy — Silverstein 2023). Ta neni pouhou rekonstrukci minulosti, ale jejim
aktivnim zpritomnénim, které ma transformacni potencial jak pro jednotlivce,
tak pro komunitu jako celek.

Treti teoreticka rovina Cerpa z vyzkumu novych nabozenskych hnuti, ktera
jsou v soucasné odborné literatuire chapana jako formy reflexivni spirituality
vznikajici v reakci na nejistoty pozdné moderni spole¢nosti, upadek tradi¢nich
instituci a procesy sekularizace. Jak ukazuje Susan J. Palmerova (Palmer 2016),
tato hnuti ¢asto artikuluji svou identitu skrze praci s paméti, mytologickym
dédictvim a etnicko-kulturnim narativem, ¢imz vytvareji alternativni ramce
vyznamu vici dominantnimu sekuldrnimu diskurzu. Nejde ptitom jen o navrat
k minulosti, ale o jeji performativni reartikulaci — minulost zde funguje jako
surovina pro soucasnou identitarni konstrukei.

V tomto smyslu lze §panélsky 6dinismus chapat jako vyraz spiritualistic-
kého revivalismu, ktery propojuje reinterpretaci staroseverského mytologic-
kého univerza s ideou kulturni obnovy Evropy. Hnuti COE pritom nepracuje
s minulosti jako s danou hodnotou, ale jako s otevienym kulturnim polem,
které muze byt aktualizovano skrze ritudl, jazyk a vizualni symboliku. Takova
pamétova prace nesmétuje k reprodukei ,,autentické tradice®, ale k jeji selek-
tivni a strategické aktualizaci — k vytvoreni pamétového ramce, jenZ umozni
definovat vlastni pozici v souc¢asném svéte a formulovat alternativni kolektivni
identitu.
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Metodologie

Clanek vychazi z kombinace textové a etnografické analyzy a je metodologicky
ukotven v kvalitativnim vyzkumu souc¢asnych nabozenskych hnuti. Textova
rovina se opira o primarni prameny publikované COE, zejména o knihy, teo-
logické dokumenty, ritualni prirucky, online vzdélavaci materialy a ¢asopis
El Odinista. Tyto materialy mi byly poskytnuty hlavnimi predstaviteli hnuti
v online i fyzické podobé. Nasledné byly vSechny texty podrobeny tematické
analyze se zamérenim na narativni struktury, praci s mytologickym dédictvim
a konceptualizaci kolektivni identity. Textova analyza byla doplnéna dlouhodo-
bou komunikaci s predstaviteli hnuti v letech 2024-25.

Jadro vyzkumu pak tvofi predevsim vlastni etnograficka zkusenost zis-
kan4 béhem terénniho pobytu ve Spanélsku v ¢ervnu 2025. V jeho ramci jsem
po dobu jednoho tydne zila v domacnosti hlavniho godhiho hnuti COE v oblasti
nedaleko Barcelony. V této intenzivni vyzkumné situaci, zalozené na kazdoden-
nim souziti a nepretrzitém kontaktu, jsem ziskala detailni vhled do organizacni
struktury, historického vyvoje a duchovni praxe hnuti. Godhi mé postupné
seznamoval s teologii a ideovym zazemim COE, ale i s jednotlivymi ¢leny jeho
frakce a vnitfnimi diskusemi v rdmci komunity.

Soucasti vyzkumu byla také Gcast na slavnosti letniho slunovratu (Midsom-
marblot), ktera se konala v chramu Gaut v obci Navas de Jorquera v provincii
Albacete — klicovém sakralnim misté §panélského 6dinismu. Na misto jsme
cestovali automobilem priblizné Sest hodin, ve skupiné n€kolika ¢lend hnuti.
Cesta samotnd predstavovala cenny prostor neformalniho rozhovoru: diskuse se
spontanné rozvijely kolem hodnot sdilenych komunitou, vztahu ke staroseverské
literature a vnitfnimu vyznamu run. Pravé tyto okamziky mimo oficialni ritudlni
ramec umoznily porozumét kazdodenni recepci a Zivé interpretaci klicovych
nabozenskych symbold.

Samotny blot probihal ve vecernich hodinach za Gcasti priblizné Sedesati
osob. Jeho soudasti byly ritudlni sekvence spojené s recitaci eddickych strof,
symbolickymi obé&tinami, zapalenim velkého ohné¢, invokaci bozstev i predava-
nim certifikatt o absolvovani online vyukového kurzu pro ¢leny COE. Po skon-
Ceni slavnosti jsme s godhim a dal$imi Gcastniky z@stali pres noc v chramu,
kde pokracovaly neformalni rozhovory, sdileni zkuSenosti a symbolicka reflexe
udalosti. Nasledujici den byla planovana inicia¢ni ceremonie, na kterou jsem
byla pozvana jako pozorovatelka. Ackoli z organizacnich diivodl (zejména
kvili nepfiznivym vnéjsim okolnostem a absenci adekvatni pripravy jednoho
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z kandidatl) k jejimu uskute¢néni nedoslo, méla jsem moznost diskutovat jeji
strukturu s godhim i dal§imi za¢astnénymi a hovorit osobné s jednim z adeptt.

V pribehu terénniho vyzkumu jsem vedla zucastnéné pozorovani, porizo-
vala podrobny terénni denik a uskutec¢nila celkem deset polostrukturovanych
rozhovoru. Dal$i rozhovory jsem provedla pies e-mail. Rozhovory byly zaméreny
na témata osobni konverze, vztahu k ritudlni praxi, vyznamu staroseverskych
textl, konstrukce kolektivni paméti a vnimani naboZenského prostoru. Vyznam-
nou roli sehraly také kazdodenni neformalni interakce, sdileny ¢as, spole¢né ces-
tovani a pozorovani ritualni estetiky v situacich mimo formalni ramec obradu.

Ve vyzkumné roli jsem byla komunitou vnimana jako studentka doktor-
ského studia se specializaci na asatrd hnuti a staroseverskou literaturu. Tato
odbornost mi poskytla urcitou ,,dlivéryhodnost“ a umoznila hlubsi porozuméni
symbolickému jazyku hnuti, zaroven vsak vyzadovala citlivou reflexi vlastni
pozice, predevsim v situacich, kdy jsem byla aktivné zapojena do ritualniho
déni. Vyzkumna situace byla mimoradné intenzivni: po cely tyden jsem byla
v neustalém kontaktu s hlavnim godhim, ktery nepretrzité vypravél, komentoval
a inicioval diskuse o vife, historii a mytu. Prakticky mi nebyl poskytnut takika
zadny prostor k individualni reflexi nebo odpocinku, coZ predstavovalo vyzvu
pro udrZeni analytické distance.

V ur¢itych momentech jsem méla dojem, Ze hostitel usiluje o moje pribliZeni
se k vife hnuti a vnima mé spiSe jako potencialni konvertitku nez jako pozoro-
vatelku. Ac¢koli jsem si byla této dynamiky védoma a snazila jsem se zachovat
profesionalni odstup, uvédomovala jsem si zaroven, Ze oteviené vyjadreni
nesouhlasu nebo zdrzenlivosti by mohlo narusit vyzkumny vztah a pristup
do komunity. Pracovala jsem tedy s védomou strategii ,,empatické distance*
(Knibbe 2013), ktera spociva v docasném prijeti roli a diskurzl terénu, aniz by
dochazelo k jejich internalizaci. VSechny tyto momenty jsem pribezné reflekto-
vala prostiednictvim terénniho deniku, a jejich analyza tvofi nedilnou soucast
mé interpretace ziskanych dat.

Vyzkum byl proveden v souladu s etickym kodexem American Anthropo-
logical Association (AAA 2012, piistup 3. dubna 2025) a principy stanovenymi
European Association of Social Anthropologists (EASA 2018, pristup 3. dubna
2025). Vsichni acastnici byli predem informovani o povaze a tcelu vyzkumu
a poskytli informovany souhlas s pouzitim svych vypovédi pro védecké ucely.
Respondenti byli ujiSténi o0 moznosti kdykoli odstoupit bez nasledkii. VeSkera
data byla nasledné anonymizovana a citace v textu jsou oznaceny pomoci kodu
(napt. R1, R2...), které nijak neumoznuji zpétnou identifikaci. Rozhovory byly
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zaznamenany se souhlasem ucastnikd, prepsany a uchovany v zabezpeceném
ulozisti.

Jedinou vyjimku z anonymizace predstavovali vrcholni predstavitelé hnuti,
jejichz jména a ¢innost jsou verejné dohledatelné z oficialnich dokumentt, médii
a online platforem COE, a ktefi zaroven vyslovné souhlasili se svou identifikaci
v ramci akademického vyzkumu.

Kombinace vyzkumu textovych dokumentt a Zivé zkuSenosti napomohla
k hlubsimu pochopeni toho, jak COE vyuzZiva minulost ke konstrukci duchovni
a kulturni identity v rdmci souc¢asné Evropy.

Oziveni zapomenutych boht: Historie a ideologie
Spanélského 6dinismu

Driive nez piistoupim k podrobné analyze vyvoje 6dinistického hnuti ve Spa-
nélsku, je nezbytné stru¢né nacrtnout jeho genezi. Prvni doloZené uZiti pojmu
,0dinismus® pochazi z 19. stoleti, kdy se objevuje v okultnich a teosofickych
kruzich v anglosaském prostiedi. Skute¢ného rozpoznani vsak tento termin
nabyl az ve 20. stoleti, a to zejména zasluhou Alexandra Ruda Millse, ktery
zalozil tak zvanou anglikanskou 6dinistickou cirkev (Azaola—Gonzalez 2009:
311). Millsovo pojeti 6dinismu bylo vyrazné etnocentrické, silné ovlivnéné brit-
skym nacionalismem a tradi¢nimi hodnotami. OdliSoval se tak od liberaln&jSich
forem tehdy se formujiciho asatrua tim, ze kladl diiraz na narodni charakter viry,
genealogickou prislu§nost a hodnotovy konzervatismus.

V pocate¢ni fazi byl 6dinismus pevné svazan se severskym a germanskym
kulturnim kontextem a jeho religiézni praktiky byly koncipovany vyhradné
v ramci téchto geograficko-etnickych hranic. V pribehu 20. stoleti v§ak doslo
k internacionalizaci hnuti, predev§im v dasledku jeho prenosu do Spojenych
statl americkych. V ramci §panélského prostiedi datuje Comunidad Odinista de
Espafia (COE) své pocatky do sedmdesatych let 20. stoleti, coz odpovida nejen
Sirsimu globalnimu nartstu zajmu o germansky novopohansky revivalismus,
ale i zasadnim zménam v nabozenské krajiné Spanélska po padu frankistického
rezimu. V obdobi od osmdesatych let se zde zac¢ina prosazovat vyraznéjsi plura-
lita alternativnich nabozenskych a spiritualnich smért (Robbers 2001: 103—118).

Soucasna podoba Spanélského ddinismu, reprezentovana organizaci Comu-
nidad Odinista de Espafia—Asatrti (COE), vyrostla z ptivodniho Spanélského
odinistického kruhu, ktery byl formaln¢ zaloZen v lednu 1981 v Madridu. JiZ
od svého vzniku vstupoval tento kruh do kontaktu s dals§imi mezinarodnimi
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novopohanskymi komunitami. Klicovou postavou v procesu zapojeni Spanél-
ského 6dinismu do mezinarodnich siti byla Else Christensenova (1913-2005),
zakladatelka Odinist Study Group, ktera uznala Spanélskou skupinu za legi-
timni soucast globalniho ddinistického hnuti. Jeji prinos byl zadsadni nejen pro
mezinarodni uznani Spanélského kruhu, ale také pro Siteni ddinistické ideologie
ve Spojenych statech, Norsku a dalSich zemich. Christensenova po mnoho let
pulisobila jako edi¢ni a publikacni autorita; jeji zpravodaj predstavoval dlouhou
dobu jediny stabilni komunika¢ni kanal mezinarodni 6dinistické komunity.
Ve $pan€lském kontextu je uctivana jako ,,Matka lidu“ a vyro¢ni den jejiho amrti
je pripominan jako datum nabozenského vyznamu (COE 2019). V chramu Gaut
ma Else i svij vlastni oltar.

Prvni setkani budoucich ¢lenti Spanélské ddinistické kongregace probéhlo
jiz v roce 1977 za podminek zna¢ného nedostatku informaci a relevantni lite-
ratury. V roce 1980 se v Madridu uskutecnila slavnost zimniho slunovratu,
jejiz uspéch vedl k formalnimu zaloZeni Spanélského ddinistického kruhu dne
21.ledna 1981 v obci Hoyo de Manzanares. Tento kruh se od po¢atku zaméroval
na studium, praktickou aplikaci a §ifeni 6dinistické viry (COE 2019).

Po obdobi atlumu doslo v roce 2006 k obnové ¢innosti a zaroven ke zméné
nazvu na organizaci Comunidad Odinista de Espafia—Asatr, s cilem institu-
cionalizovat svou ¢innost a ziskat oficialni registraci jako statem uznana nabo-
zenska spole¢nost. K tomu skute¢né doslo dne 7. ¢ervna 2007, kdy Generalni
reditelstvi pro nabozenské zalezitosti Spanélského Ministerstva spravedlnosti
uznalo ddinismus jako pravoplatné nabozZenstvi. Je vSak dilezité podotknout,
ze takového uznani se v Evropé do té doby dostalo pouze tfem nabozenskym
skupinam pudsobicim na Islandu, v Norsku a v Dansku. Oficialni registrace ze
strany statu s sebou nesla i rozsireni pravnich pravomoci, naptiklad moznost
poradat svatby, pohiby nebo dalsi prechodové ritualy.

Zakladatelem obnoveného kruhu a souc¢asné jeho hlavnim duchovnim
vidcem se stal Ernesto Ginés Garcia Mora, znamy téZ jako Ernust. Dodnes je
Ernust hlavnim veleknézem, kterého 6dinisté nazyvaji alsherjargodhi. Hnuti
je od pocatku koncipovano nejen jako rekonstrukce germanského pohanského
nabozenstvi, ale jako §irsi projekt duchovni obnovy Evropy. Ten je rdimovan
v terminech kulturné-nébozenské regenerace, pricemz jeho ustfedni myslenkou
je existence duchovni kontinuity evropskych narodd, ktera predchazi christia-
nizaci (COE 2022).

Z pohledu COE 6dinismus ,,vZdy existoval®“ jako latentni soucast evropského
duchovniho dédictvi, byt po vice nez tisicileti potlaceného univerzalistickymi,
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yorientalnimi“ nadbozenstvimi, predevs§im kiestanstvim. Ve svych programo-
vych dokumentech hnuti deklaruje, ze édinismus je ,,nabozenstvi Evropy*
a ,nabozenstvi budoucnosti“ — nikoli archaicky relikt, ale projekt obnovy
vnitini integrity evropské duchovni identity (COE 2022). Tento model chapani
nabozenstvi je v mnoha ohledech analogicky myslenkovym proudtim kulturniho
perennialismu (viz Guénon—Evola), které postuluji existenci jediné univerzalni
duchovni tradice, jez se v raznych civilizacich projevuje v riiznych formach.

Organizac¢né je COE ¢lenéno podle Span€lskych autonomnich oblasti a jeho
komunity pusobi zejména v Andalusii, Valencii, Kastilii a Madridu. Kulturnim
a symbolickym centrem je v§ak obec Navas de la Jorquera v provincii Albacete,
kde COE od roku 2013 buduje chram zasvéceny Odinovi — prvni stavbu tohoto
druhu v rdmci germanského pohanstvi na Pyrenejském poloostrové. Chram je
vniman jako misto ritudlni obnovy, ale také jako vyraz identity a duchovniho
ukotveni komunity v krajin€. Jeho stavba ma podle vedeni COE zasadni vyznam
pro ,reinstalaci posvatného prostoru“ v sekularizovaném svété (R1, 2024).

Zasadni roli v budovani identity hnuti hraje i publika¢ni ¢innost. COE
od roku 2019 vydava Casopis El Odinista, ktery slouzi jako ideologické, spi-
ritualni a kulturni féorum. Zde se vedle teologickych tvah objevuji i ¢lanky
vénované evropskeé historii, indoevropské symbolice, runové magii a polemikam
o modernité. Casopis rovnéz odkazuje na odkaz ranych predstaviteld german-
ského revivalismu 20. stoleti, zejména Else Christensenové a Alexandera Rud
Millse, ¢imzZ se COE symbolicky pripojuje k mezinarodnimu hnuti tak zvaného
revivalistického ddinismu.

Spanélsky ddinismus tak nelze chapat pouze jako import ze severu Evropy
— spise jde o lokaln€ specifickou rekonstrukci duchovni alternativy, ktera se sice
odvolava na severni myty a ritudly, ale souc¢asné je vyrazem kulturni a historické
imaginace iberského prostoru. Jak ukazal Ciprés Nufiez, odkaz na ,,vizigdtské
dédictvi“ neni pouze ornamentem, ale tvori soucast hlubsiho narativu o ztra-
cené kontinuité mezi predkrestanskou minulosti a budouci regeneraci Evropy
(2019: 20). Pravé toto spojeni minulosti a budoucnosti je jednim z urcujicich
ryst Span€lské varianty 6dinismu.

Krev, pamét a predci: Genealogie jako duchovni ramec

Od pocatku své existence klade COE diiraz na vytvoreni vlastniho historického
narativu, ktery legitimizuje sou¢asnou viru skrze obnovu preru$ené tradice.
Tento narativ se vyznacuje jednak explicitnimi odkazy na germanské kmeny
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pritomné na Pyrenejském poloostrové (Suevové, Vizigéti, Vandalové), jednak
hlubsi sémantickou orientaci na indoevropsky duchovni ramec. Vyznam této
strategie spociva v tom, Ze umoznuje COE prezentovat svou spiritualitu nikoli
jako importovany model, ale jako emergentni pokracovani autochtonni paméti,
zakorenéné v ,krvi a zemi*.

Jak ukazal Jan Assmann (1992), kolektivni identita se opira o tak zvanou
kulturni pamét — tedy o aktivni udrZovani a aktualizaci symbolickych prvkd,
které strukturuji vnimani minulosti. COE v tomto smyslu reaktivuje pamét
na obdobi pied christianizaci, kdy se na tizemi dnesniho Spanélska usadily
germanské narody se svou vlastni virou. Podle ¢lena COE, s nimz jsem vedla
korespondenci: ,,Spanélsky 6dinismus neni kult importovany z pozdni Skandi-
navie, ale néco, co se zde skute¢né odehralo — néco, co ndm nalezi skrze dédictvi
krve a predka“ (R2, 2025). Odkazy na jména svétcli v Galicii jako Dombodan
(Deus Wotan) nebo San Froilan (Svaty Fro) jsou v tomto kontextu interpreto-
vany jako pozistatky latinizované pohanské paméti, které prezily christianizaci
v hybridni podob¢.

Tento genealogicky narativ vSak neslouZi pouze k vymezeni historické
kontinuity — v diskurzu COE plni i hlubsi identitarni a ideologickou funkci.
V souladu s Lincolnovym (Lincoln 1999) pojetim mytu jako nastroje legitimi-
zace moci a usporadani Ize vnimat, Ze narativ o vizigotském dédictvi nepisobi
jen jako inspirace, ale jako mechanismus, ktery naturalizuje urcité identity jako
»puvodni®, jautentické”, a tudiz opravnéné. Odkazy na Vizigoty, Suevy a dalsi
germanské kmeny nejsou pouze kulturnimi nebo historickymi symboly, ale
jsou chapany jako skute¢ni duchovni i biologicti piedci, jejichz ,,pamét pieziva
v nasi krvi“, jak opakovan¢ zaznivalo v rozhovorech i ritualnich proslovech.
Podle jednoho z respondentli (R4, 2025) ,,je naSe krev stejné germanska jako
krev téch na severu — jen jsme byli nuceni na to zapomenout“. Toto piesvédéeni
o genealogické vybave, ktera zaklada spiritualni opravnéni, je v komunité COE
silné roz$irené.

Zajimavé pritom je, Ze si néktefi ¢lenové hnuti uvédomuji historicky para-
dox, Ze Vizigoti prisli na Pyrenejsky poloostrov jiZ jako kiestané, konkrétn¢ jako
stoupenci arianstvi. Tato skute¢nost vSak neni vnimana jako diskvalifikujici
— naopak byva interpretovana jako diikaz toho, Ze ptivodni duchovni identita
Vizigotl byla naruSena az pozdéjsi katolizaci, zatimco jejich ,,prava vira“ —
odinisticka — zlistala pod povrchem pritomna. Béhem rozhovoru (R5, 2025)
jeden z ¢lend poznamenal: ,,Ano, mozna byli kiestany, ale ne takovymi, jakymi
jsme se pozd¢ji stali. Jejich duchovni sila byla jesté spojena s pivodem.“ Tato
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vypovéd odrazi snahu o vytvareni ,,¢isté linie“ pres mezery a rozpory historic-
kého vyvoje — mytus zde funguje jako nastroj selektivni paméti, ktery umoznuje
reinterpretaci minulosti ve prospéch soucasného ideologického ramce. Nejde
tedy o doslovnou historiografii, ale o narativni operaci, ktera prekryva histo-
rickou diskontinuitu symbolem dédi¢né kontinuity.

Prestoze se hnuti distancuje od rasismu ¢i etnické exkluze, vira v ,pfirozené
spojeni“ mezi duchovni identitou a krvi ma normativni uéinky. Casto zazniva,
ze ,,ne kazdy ma koteny, které jsou v souladu s nasi virou“ nebo ze ,,nékteré
véci 1ze pochopit jen skrze krev, ne mysli“ (R1, R6, 2025). Takto chapany mytus
0 puivodu tedy neni pouze vypraveén — je ztélesiiovan a uzivan jako ramec pro
urcovani toho, kdo do duchovni komunity patti a kdo nikoli. Mytus zde slouZi
jako forma pamétové selekce, ale zaroven jako nastroj mocenské reprodukce:
vymezuje hranice, uvnitf nichz lze chapat duchovni legitimitu jako ,,pfirozené
pravo®. Tato struktura pfitom neni prezentovana jako socialni volba, ale jako
vy$$i, ontologicky rad.

Ideologicky ramec v8ak neni zaloZen pouze na genealogii — COE se opira
také o predstavu prirozeného duchovniho a spolec¢enského radu, ktery ma byt
obnoven skrze viru a ritualni praxi. Zde nachazime propojeni s teorii indoev-
ropské trojfunkcionality Georgese Dumézila (Dumézil 2001), na niz se ¢lenové
COE vyslovné odvolavaji. Struktura svéta podle Dumézila zahrnuje tfi zakladni
funkce: (1.) panovnicko-nabozenskou, (2.) vale¢nickou a (3.) produkéné-plodi-
vou. Tato struktura je ¢leny COE projektovana nejen do mytologie (napf. chram
v Uppsale: Odin — Thor — Freyr), ale i do moralniho kodexu, ritualti a spolecen-
ského usporadani. ,,Jestlize neni jidlo, vale¢nici nemohou bojovat. Pokud nemo-
hou bojovat, nikdo neprezije. A pokud nikdo nepiezije, neni komu vladnout,
shrnuje respondent metafyzicky vyznam trojfunkéni struktury (R1, 2024).

Tvorba historického mytu ma v COE nejen identitarni a teologickou, ale
i ritualiza¢ni funkci. Jak upozornuje Birgit Meyerova (Meyer 2010), naboZenské
systémy jsou do zna¢né miry estetikou presveéd¢ovani, v niz texty, obrazy a nara-
tivy funguji jako sensational forms — formy, které aktivuji télesné a emocionalni
ucinky viry. V tomto smyslu mytus o vizigdtském dédictvi neni pouze vypraven,
ale ztélesnovan — v architekture (chrdm Gaut v Navas de la Jorquera), ve jmé-
nech ritualnich svatkd, v genealogické symbolice i v hodnotovych ramcich, které
odvozuji autoritu ze ,,staré viry“.

Z hlediska antropologie nadboZenstvi je tento piristup blizky i pojeti nabo-
zenstvi jako kulturniho systému, jak jej formuloval Clifford Geertz (2000).
NabozZenstvi zde neni definovano skrze viru v nadpfirozeno, ale jako soubor
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symbold, které ptsobi jako modely sve€ta i modely pro jednani. Mytus o ger-
manské kontinuité je v COE praveé takovym systémem: poskytuje vzorec pro
interpretaci soucasné situace a zaroven legitimizuje konkrétni moralni a spo-
lecenské normy.

Rozpracovani mytu o ,,nabozenstvi Evropy“ jako obnové posvatného radu
v Case krize tak predstavuje ritudlni a diskurzivni technologii identity, v niZ se
minulost a budoucnost navzajem podminuji. Neni to ndvrat do minulosti, ale
projekce minulosti jako vize budoucnosti — duchovni alternativa k modernité,
individualismu a sekularismu. Spanélsky 6dinismus se tak stavé piikladem toho,
jak novopohanskéa hnuti aktivné pracuji s déjinami jako materialem pro sakralni
imaginaci (Schnurbein 2016).

Slova, ktera tvori svét: Eddicka literatura v Zivoté komunity

Ve Spanélském odinismu nepredstavuje staroseverska literatura staticky
odkaz, ale Zivy ramec viry. Texty jako Hdvamdl ¢i dalsi eddické basné nejsou
vnimany jako kulturni pamatky, nybrz jako symbolicky kompas kazdodenni
spirituality. ,,Hdvamdl neni basen. Je to zakon — nejen pro minulost, ale i pro
dnesek,” zaznélo v rozhovoru s jednim z ¢lend COE (R1, 2025). Tento vyrok
odkazuje na to, co Kennedyova a Silverstein (2023) nazyvaji ,,deep present*
— stav, v némz se mytus necte, ale zije; vstupuje do pritomnosti skrze jazyk,
ritudl a télo.

Literatura zde funguje jako ritualné aktivované pamétové médium, které
propojuje jazyk, t€lo, prostor i komunitni védomi. Eddické texty nejsou jen reci-
tovany, ale doslova vtélovany — skrze hlas, rytmus, gesto i scénografii obradu.
Béhem slavnosti Midsommarblot v chramu Gaut hlavni godhi zah4jil ritual
recitaci verSt ve staroseversting, pri¢emz se obracel do ¢tyr sv€tovych stran
a vzyval jednotliva bozstva. U¢astnici obiadu stali v kruhu kolem centralni
hranice a v kli¢ovém okamziku vSichni spole¢né zvolali ,,Heil!“ jako pozdrav
bohim. Tento moment plisobil jako dramatické aktivace posvatného prostoru:
prostor se promé&nil v misto kontaktu s jinou realitou.

Nasledné godhi prednesl interpretaci strof z eddické basné Baldrovy
sny, pricemz kazdou strofu nejprve vysvétlil a poté ji recitoval ve Spanélském
prekladu. V pribéhu recitace mnozi pritomni zavieli o¢i — atmosféra byla sou-
stfedéna, az meditativni. O n€kolik hodin pozdéji, pii neformalnim posezeni
u ohngé, jedna z ucastnic poznamenala: ,,Jsou verse, které mame pod kizi. Ani
je nemusime fikat nahlas, protoze v nés ziji“ (R7, 2025).
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V COE se staroseverska poezie pouziva jako Zivy jazyk viry. Texty maji
performativni roli — nejsou vnimany jako pouhy vyklad, ale jako prostredek
zakotveni v sakralnim Case. V€rici je nejen Ctou, ale vztahuji k nim kazdodenni
rozhodovani: ,,Kdyz pochybuiji, vzpomenu si na to, co fekl Odin — Ze hloupy je
ten, kdo mluvi, kdyZ ma micet. To se hodi i v praci“ (R5, 2025). Tento zptlisob
prace s textem odpovida pojeti kulturni paméti, kde vyznam nevznika pouhym
uchovanim, ale jeho opakovanou aktivaci v novych kontextech. Poezie se tak
stava nastrojem ritudlni aktualizace viry: vyznam eddickych textl se nerodi
z jednoho vykladu, ale z jejich neustalé cirkulace mezi jazykem, ritudlem
a télem. Podobné jako u Paula Ricoeura, i zde nejde o fixni interpretaci, ale
o dynamicky hermeneuticky proces, v némz vyznam spoluutvari komunita.
Texty zaroven plisobi skrze smyslovou rovinu. Jak upozornuje Birgit Meyerova
(Meyer 2010), nabozenské formy se prosazuji i prostiednictvim ,,sensational
forms“ — forem, které ptsobi na télo, hlas a prostor. Recitace eddické poezie
tak neni jen sdélenim, ale télesné zakotvenym gestem, které zprostredkovava
kontakt s posvatnem a propojuje jednotlivce s komunitni zkuSenosti. Geertzovo
(Geertz 2000) chapani nabozenstvi jako ,,kulturniho systému‘“ zde nabyva kon-
krétni podoby: literatura slouzi jako model svéta i model pro svét. Poskytuje
jazyk pro interpretaci reality i ramec, podle néhoz se orientuje jednani — v oblasti
cti, loajality, pratelstvi i smrti.

Tato ritualné aktivovana textualita neni institucionalizovana, ale zakore-
néna v nadbozenském habitatu komunity. Verse se opakuji pti slavnostech, ale
také pronikaji do kazdodenniho jazyka, gest a rozhodnuti. ,,Ne¢teme Hdvamadl
kazdy den, ale Zijeme ho. Je to hlas Odina v nas,“ zaznélo v rozhovoru (R1,
2025). Tato vypovéd vystizné vystihuje to, co Amy Whiteheadova (Whitehead
2013) oznacuje jako ,,embodied belief“ — viru, ktera se neodehrava v hlavé, ale
v téle a jednani.

V tomto smyslu Ize eddické basné chapat jako pamétova a performativni
pole, kde se vyznam rodi prostrednictvim opakovani, gesta, rytmu a zapamato-
vani. Jejich sila nespociva pouze v obsahu, ale predevsim v opakovaném proZi-
vani, které aktualizuje sakralni ¢as. Zvlastni vyznam ma v této souvislosti ¢islo
devét — opakujici se motiv v eddickych textech i ritualni praxi COE. Devitka je
zde povazovana za posvatné ¢islo spojené s Odinem, Yggdrasilem a deviti svéty.
Ritualy ¢asto zahrnuji devét opakovani nebo devét symbolickych tkond: pri
inicia¢nim obfadu musi adept napriklad devétkrat obejit Freyinu zahradu nebo
devét minut setrvat o samoté ve tmé v Odinové svatyni. I kdyz se &islo devét
nepromita systematicky do architektury chramu, v urc¢itych ¢astech — napriklad
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v poctu kamenu v oltarnim kruhu nebo v rozvrzeni svici — se jeho symbolika
védome vyuziva.

Literatura se tak v prostfedi COE promeénuje v nastroj viry, identity
a pameéti. Podle interpretace ¢lent je Zita, ne jen ¢tena; zakouSena, ne jen
vykladana; zt€lesnéna, ne jen citovana. Pravé v tomto prostoru ritualni akti-
vity, kazdodenni aplikace a sakralni imaginace se formuje nabozenska identita
komunity — skrze slova, ktera tvori svét.

Zakon verse: Etika a kazdodennost Havamalu

Prvnim a bezpochyby nejvlivnéj$im textem, ktery se v ramci ddinistické komu-
nity ve Spanélsku t&si nejvyssi autorité, je basent Hdvamadl, ,Vyroky Vysokého®,
kde Odinova postava zaujima nejen roli boha, ale také etikotvorného mluvéiho.
Text je vniman jako moralni kodex a duchovni zrcadlo, jehoZ vyroky jsou aktu-
alizovany v kazdodennim jednani véricich. Jak poznamenal jeden z ¢lenti COE:
,Hdvamdl je pro nas svaty. Ne proto, Ze by to byl doslovny piepis slov Odina,
ale protoze jeho moudrost je skute¢na — v historickém i duchovnim smyslu“
(R1, 2025).

Vyznam tohoto textu v§ak nespociva pouze v tom, co rika, ale i v tom,
jakym zpasobem je pouZivan a Zit. VerSe jako ,,Darciim bud zdar! Host do domu
veSel: kam sednout si ma? Netrpélivy je, kdo na prahu musi ¢ekat na cestné
pozvani“ (Havamal, prel. Heger 2013: 41) se v komunité COE ¢asto cituji jako
ilustrace tradi¢niho germanského konceptu pohostinnosti, chapané nikoli jako
individualni rozhodnuti, ale jako zavazny a normativni princip. V této funkci
slouzi Hdvamadl jako pragmaticky a performativni text, ktery formuje vztah
mezi jednotliveem a komunitou skrze opakovanou ritualni i kazdodenni praxi.

Tato eticka norma v§ak nezlstava na urovni deklarativni ideje — je vplétana
do kazdodenni praxe a ritualné zakotvena v socialnim chovani ¢lent komunity.
Na zakladé vlastni terénni zkuSenosti mohu potvrdit, Ze princip pohostinnosti
je vramci COE vniman jako zavazna a performativné uskute¢novana hodnota.
Po pifjezdu do Spanélska jsem byla ubytovana v domacnosti hlavniho godhiho,
ktery mi pienechal svou loznici a sam prespaval v jiném pokoji na podlaze.
Béhem celého pobytu jsem byla obklopena pozornosti a péci, ktera dalece
presahovala bézné ocekavani hostitelské role.

Zaroven jsem v nekterych situacich vnimala, Ze tento model pohostin-
nosti je pro hostitele nejen ctnosti, ale i zavazkem, jenz mize byt vniman jako
omezujici. Napfiklad mi nebylo umoznéno se samostatn¢€ pohybovat bez jeho
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doprovodu — bylo mi opakované vysvétlovano, Ze jako host nesu symbolickou
zodpoveédnost svého hostitele, a jakékoli mé pripadné nepohodli by mohlo
narusit jeho poveést a Cest. Pohostinnost zde tedy nefunguje pouze jako ideal
odvozeny z textu, ale jako ritualn¢ internalizovany nastroj etické seberegulace,
ktery spoluurcuje vnitini hierarchii ctnosti a strukturu komunitnich vztaht.

Tento druh etického ukotveni lze srovnat s tim, co Talal Asad (1993)
popsal jako formovani nabozZenského subjektu prostiednictvim disciplinarnich
praktik. Ackoliv Asad plivodné analyzoval mechanismy vytvareni kiestanské
subjektivity, jeho pristup je Sir8i: ukazuje, Ze ndboZenstvi nelze chapat pouze
jako soubor presvédéeni, ale jako zplisob Zivota, ktery se utvari skrze télesné
zakotvené a opakované praktiky, jez formuji vnimani, jednani i etické smerovani
jednotlivce. V pripadé COE jsou témito praktikami praveé recitace a kazdodenni
aplikace textll jako Hdvamdl, které se stavaji nastrojem vnitni formace. Nejde
tedy jen o viru ,,v text®, ale o viru ,,skrze text“ — viru, ktera se stava zplisobem
byti, jenZ propojuje mytologii, moralku a komunitni vztahy.

Podobny vyznam ma také dalsi basen, a to Voluspd,' ,Védmina véstba“, vni-
mana predevsim jako kosmologické vypravéni, jehoz struktura — stvoreni svéta,
jeho upadek, zanik a obnova — slouzi jako symbolické schéma pro duchovni
vyvoj jednotlivce i komunity. Uryvky z Véluspd se v ramci COE recituji zejména
pri inicia¢nich rituélech a svatcich slunovratu, pricemz jejich funkce neni jen
narativni, ale predevsim rituadlné znovuutvrzujici — zakladaji obraz svéta, ve kte-
rém ritual nabyva platnosti.

Vedle téchto dvou basni zaujima zvlastni postaveni také Prozaickd Edda,
kterou kolem roku 1220 sepsal islandsky uc¢enec, politik a basnik Snorri Stur-
luson. Jeho sbirka vznikla predevsim jako ptirucka pro mladé basniky (skaldy),
aby je ucila tradi¢nim metaforam a basnickym figuram, které odkazovaly ke sta-
rym mytdm. Snorri se pokusil systematizovat tehdy jiz ustupujici mytologické
povédomi a piedat jej formou pristupného vykladu. V modernim pohanském
prostredi byva prave tento zamér zdrojem nap€ti: Snorri byl kiestan a psal pro
krestanské publikum, a zaroven vyuzival severskou mytologii jako literarni
a kulturni dédictvi, nikoli jako Zivou viru.

V prostiedi COE je tato ambivalence reflektovana oteviené. Snorri neni
vniman jako autoritativni svédek ,pravé viry“, ale jako cenny prostiednik,

1 Voluspd (Védmina véstba) je Gvodni basen Poetické Eddy. Predstavuje kosmologicky vyklad svéta,
jak jej vypravi prorocka bytost zvana volva. Vypravi o stvoreni, zkaze a obnové svéta — véetne¢ proroctvi
o Ragnaroku.
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ktery umoznuje orientaci ve jménech, vztazich a motivech, které jinak v poezii
zustavaji temné. Jak poznamenal jeden z respondentt: ,,Snorri je jako mapa.
Neni Gplné presnd a nepochazi z nitra naseho kultu, ale bez ni bychom se
v tom ztratili“ (R3, 2025). Tato metafora dobre vystihuje pozici Prozaické Eddy
v ramci ritudlniho a edukativniho Zivota hnuti: je naviga¢nim nastrojem, ktery
umoznuje modernim 6dinistim chapat a interpretovat obrazy obsazené v poezii
— napriklad Yggdrasil, Ragnarok, Norny nebo runy.

Soucasneé je tieba pripomenout, ze jak Hdvamdl, tak Véluspd i Snorriho
Edda byly sepsany az dlouho po christianizaci Islandu (kolem roku 1000) a byly
fixovany pisemné az ve 13. stoleti.? Tyto skuteénosti vedly mnohé badatele
ke kritickému zpochybnéni jejich ,,autenticity* jako odrazu predkiestanské
viry.? Tento spor je v ramci COE pritomen spiSe v akademickych debatach nez
v bézné praxi véricich. Texty jsou totiz cenény predevSim pro svou symbolickou
hloubku, obraznost a schopnost strukturace svéta, nikoli pro svou idajnou his-
torickou Cistotu. Jak ukazala Stefanie von Schnurbeinova, prave tato reflexivni
prace s mytem je charakteristickym rysem novopohanského zachazeni s texty
— text jako otevreny zdroj vyznamu, nikoli jako zavazna dogmaticka autorita
(Schnurbein 2016: 37).

Jak jsem jiZ poznamenala vySe, ve Span€lském ddinismu nejsou literarni
texty pouze recitovany a interpretovany — stavaji se zakladem etického systému,
ktery formuje kazdodenni jednani a kolektivni identitu komunity. Hdvamdl zde
plni roli symbolického textu par excellence: jeho verse, ¢asto fragmentarné
citované, nejsou chapany jen jako moudrosti davnych ¢ast, ale jako praktické
instrukce pro Zivot. V tomto sméru funguje Hdvamdl podobné¢ jako konfucianské
Lun jii nebo biblické Prislovi — jako soubor Zivotnich maxim, jeZ slouzi k moralni
seberegulaci jednotlivce.

Na zakladé vybéru vyrokt z Hdvamdlu a dalSich textll vznikl jiz v sedm-
desatych letech 20. stoleti eticky kodex znamy jako Devét uslechtilych ctnosti
(Nine Noble Virtues). Tento koncept vytvorili ¢lenové britské skupiny Odinic
Rite (John Yeowell a John Gibbs-Bailey), pficemz se inspirovali nejen v Hdva-
mdlu, ale i v basni Sigrdrifumdl.*

2 Nejstarsi rukopisy Poetické Eddy pochazeji z konce 13. stoleti (Codex Regius), tedy vice nez 200 let
po oficialni christianizaci Islandu. Jejich jazyk je archaicky, ale samotny kontext vzniku byl jiz kiestansky.

3 Viz napt. McKinnell, John. 2005. Meeting the Other in Norse Myth and Legend. Cambridge: Brewer;
Clunies Ross, Margaret. 2005. A History of Old Norse Poetry and Poetics. Cambridge: Brewer.

4 Sigrdrifumadl (,,Pisen o Sigrdrifé“) je eddicka basen, v niz valkyra predava hrdinovi Sigurdovi poznani
o runach, moudrosti a bozském radu. Text je soucasti tzv. Codex Regius a tematicky navazuje na Hdvamdl.
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V prostredi COE tento soubor ctnosti ziskal novy vyznam: neni chapan jako
univerzalni eticky ramec, ale jako duchovni destilat evropské (a zejména ger-
manské) tradice, preneseny do soucasnosti. Konkrétné se jedna o nasledujicich
devét hodnot: odvaha (courage), pravdomluvnost (¢ruth), ¢est (honour), vérnost
(fidelity), pohostinnost (hospitality), sobéstacnost (self-reliance), pracovitost
(industriousness), vytrvalost (perseverance) a sebekazen (discipline). Tento
ramec je v komunit€ vniman jako zavazny, ale ne rigidni — slouZi spiSe jako
idealni horizont, ke kterému se vérici vztahuji.

Kazda z téchto ctnosti ma v ramci 6dinistického diskurzu dualni funkeci:
na jedné strané poskytuje navod k individualnimu jednani, na stran¢ druhé
nese i kolektivni pamétovou hodnotu, ktera je odvozena z historického (nebo
mytem inspirovaného) idealu germanského hrdiny, rodu ¢i komunity. Odvaha
neznamena slepé riskovani, ale ochotu postavit se strachu ve jménu vysSich
principd. Pravdomluvnost je chapana jako zaklad davéry mezi jednotlivcem
a skupinou. Cest ma silné ritualni rozmér — souvisi s odpovédnosti za slib, ¢in
i nasledky. Vérnost se vztahuje nejen na partnery ¢i rodinu, ale i na komunitu,
predky a bohy. Pohostinnost, jak ukazuji ¢etné verSe v Hdvamadlu, je zakotvena
jako zakon posvatného svéta. Sobéstacnost a pracovitost vyjadiuji duchovni
etiku kazdodennosti, zatimco vytrvalost a sebekazen odkazuji na kultivaci vile
a vnitrni sily jako trvalého idealu.

Tento vycet nefunguje jako dogma, ale jako moralni obraz, ktery se v komu-
nit¢ COE znovu a znovu tematizuje — ve vyuce, v ritualech i v mezilidskych
vztazich. Jak poznamenal jeden z ¢lend béhem rozhovoru: ,,Nejde jen o to, Ze
bychom méli nékde sepsana pravidla. Ale kdyZ nékdo selZe v jedné z téchto
ctnosti — napriklad zradi dGvéru — vSichni okamzité¢ citime, Ze je to problém.
Ne proto, Ze by porusil néjaky zakon, ale protoze narusil hodnotu, kterou jsme
si dobrovolné zvolili jako zaklad naseho zivota“ (R2, 2025).

Symbolika, runy a materialita viry

Etické normy v COE jsou Gzce provazané se symbolickym systémem, zejména se
staroseverskou runovou tradici. V Hdvamdlu vypravi Odin o své obéti na stromé
Yggdrasil, béhem niz devét noci visi zranény a osamoceny, aby dosahl poznani
run.’ Tento vyjev je ¢leny COE interpretovan jako inicia¢ni pribéh o utrpeni

5 Tento vyjev je popsén ve strofach 138-139 Hdvamdlu, znamych jako ,,Odinova runovéa obé&t“. Sym-
bolicky zde dochazi k sebezaprenti, iniciaci a ziskani transpersonalniho poznani (Heger 2013: 67-68).
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a duchovni transformaci. Runy nejsou vnimany jako pouha pismena, ale jako
nositelé moci, fadu a duchovni orientace.

V komunité COE se runy bézn€ pouzivaji pfi iniciacnich ritudlech, v symbo-
lickém oznacovani svatkli a mist, a u nékterych ¢lent i jako meditaéni a véstecky
nastroj. Runa Gebo (X), napriklad, symbolizuje dar a reciprocitu — coz je zaro-
ven klicovy eticky princip, ¢asto odvozovany prave z Hdvamdlu. Runa Tiwaz (T)
reprezentuje ¢est, spravedlnost a boha Tyra, zatimco Sowilo (4) je chapana jako
sila vitézstvi a vnitiniho svétla. Prace s runami se odehrava na hranici ritualu,
etiky a magie, pri¢emzZ neni institucionalizovana, ale v komunit¢ Sifena pro-
stfednictvim instrukei star$ich ¢lend.

Béhem terénniho vyzkumu jsem opakované¢ zaznamenala, Ze runy maji
vyraznou materidlni pritomnost: jsou vyryty do kament na oltarich, noSeny jako
amulety na téle, tetovany na kazi nebo vplétany do vlast jako kovové koralky.
Mnohé z téchto predmét jsou vlastnoru¢né vyrabény a zasvécovany v ramci
osobni ritualni praxe. Nékteri clenové mi ukazovali své vacky s ru¢né vyrobe-
nymi runami, které pouzivaji k vykladu — obvykle vytahuji tfi nebo pét znakd,
jejichz vyznam si vykladaji ve skupiné nebo individualné. V jednom ptipad€ mi
byla nabidnuta moznost vytahnout si vlastni ,,zivotni runu®, ktera byla nasledné
interpretovana jako znak mého charakteru. Jako symbolicky dar jsem od jed-
noho ¢lena obdrzela ru¢né vyrobeny privések na kozené $ntrce s vyznacenou
runou a mym jménem zapsanym v runovém pismu.

Tato hmotna a smyslova dimenze viry odpovida pojeti materializace viry
podle Birgit Meyerové (Meyer 2010), podle niz se nabozenska zkuSenost neo-
dehrava pouze na arovni ideji, ale zhmotnuje se ve viditelnych a hmatatelnych
formach — v objektech, gestech a prostorech. Runy nejsou jen estetickym prv-
kem, ale prostfedkem zakotveni v kosmickém radu a zptsobem, jak zpritomnit
posvatné. Jeden respondent napriklad uvedl, Ze ,,kdyZ mam u sebe runu Gebo,
pripomina mi to, Ze musim byt §tédry — jinak bych nezil v souladu s tim, co mé
u¢i Odin“ (RS, 2025).

Z hlediska ritualni teorie Ize tuto praxi interpretovat jako projev ritualni
racionality (Bell 1992), kdy texty, znaky a predméty nefunguji primarné jako
prostiedky vykladu, ale jako nastroje formovani subjektu, kolektivni identity
a moralni orientace. Runy, stejn€ jako eddické basné¢, nejsou pozistatkem
minulosti, ale aktivnimi Ciniteli pritomné praxe — nastroji, skrze néz komunita
strukturuje svet a zakotvuje se v ném.
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Chram jako osa svéta: Sakralni krajina a prostor paméti

Jednim z klicovych aspektt Span€lského 6dinismu je dliiraz na vztah k mistu
— konkrétni, zakorenéné a symbolicky nabité krajin€, kterda nema byt pouze
pozadim naboZenského déni, ale pamétovym aktérem — nositelem posvatna,
identity a hluboké historické kontinuity. Tento pristup odpovida Sir§im tren-
dim novopohanskych hnuti, ktera — jak ukazuje Susan Greenwoodova (2000)
— usiluji o ritudini znovuosvojent krajiny coby prostoru, kde se nejen obnovuje
spiritualita, ale zaroven konstituuje kolektivni identita prostfednictvim kontaktu
s predky, mytem a bozskym radem.

V prostiedi COE se tento princip manifestuje nejvyraznéji v podobé
budovani chramu Gaut v obci Navas de la Jorquera, ktery je prezentovan jako
prvni sakrdlni prostor ddinistického typu na Pyrenejském poloostrove. Chram je
zasvécen Odinovi v jeho aspektu Gautr — , Ten, kdo vstipi ducha“ — a jeho forma,
orientace i vyzdoba vychdazeji z kombinace starogermanskych, symbolickych
a mytologickych vzord. Chram zde neslouZi pouze jako misto obfadni praxe, ale
je chapan jako ritualni infrastruktura kolektivni paméti: centrum komunitniho
zivota, Skola moudrosti, pamétovy bod, ktery umoznuje ritudiné zpritomnit
nejen minulost, ale i vizi budoucnosti.

Podle diskurzu COE je chram stavbou, ktera nereprezentuje, ale zaklada
svét. Tato mySlenka siln€ rezonuje s kosmogonickymi narativy — chram je
chapan jako novodoby akt stvoreni, prostfednictvim n€¢hoz je obnoven vztah
mezi lidmi, bohy a zemi. ,,Tim, Ze stavime chram, obnovujeme vztah mezi zemi,
lidmi a bohy. Je to misto, kde se propojuje minulost a budoucnost — kde se opét
stadvame tim, kym jsme byli“, zaznélo pfi jednom z vetejnych projevi knéze
Ernusta v roce 2022. Chram tak neni chapan jako objekt, ale jako ritualni télo
komunity — misto, kde se aktivuje pamét, zaklada identita a vtéluje sakralni rad.

Toto pojeti prostoru odpovida Eliadové predstavé o axis mundi — bodu,
v némz se protinaji sféry nebe, zemé a podsvéti (Eliade 2024). Pro COE pred-
stavuje chram Gaut prave takovy stfed — geograficky, duchovni i kulturni uzel,
v némz se uskutecnuje vertikalni i horizontalni vazba: spojeni s bozstvy i predky,
a zaroven ukotveni v konkrétnim misté, které komunita ritualné aktivuje. Jeho
situovani v krajiné Kastilie — La Mancha neni ndhodné — v diskurzu hnuti je
tato oblast chapana jako ,,zemé predki, protoze zde v obdobi pozdni antiky
a raného stredoveku pisobily germanské kmeny jako Suevové ¢i Vizigoti. Tim
vznika geosakralni kontinuita, v niz se propojuji pribéh, pamét a krajina do jed-
noho ramce.
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Krajina kolem chramu neni nahliZena jako ,,priroda“ v profannim smyslu,
ale jako ritualné aktivovany prostor: misto, které ,nese stopy*, je ,,Citelnym
télem minulosti®, v némz lze rozpoznat znaky bozského radu. Runové kameny,
symbolicka orientace, kulty stromt a ohné — to vSe vytvari prostor, ktery podle
Kennedyové a Silversteina (2023) mtzZeme chépat jako ,,mnemonic landscape®,
krajinu, jez prostiednictvim rituéalu a narativu aktivuje hlubokou pritomnost:
vrstvu, v niZ je minulost znovu pritomna a pritomnost utvarena podle pame¢-
tového vzorce.

Spiritualizace krajiny zde neni formou romantické projekce, ale védomou
pamétovou praci, jejimzZ cilem je obnovit ,,indoevropsky duchovni prostor®.
Tento prostor ma byt znovu strukturovan podle predkiestanskych hodnot,
jejichZ jadrem je integrace ¢lovéka, mista a kosmu. Takto pojata krajina se
nestava pouhou scénografii viry — stava se aktérem, ktery vstupuje do ritualni
interakce a podili se na vytvareni spiritualniho celku.

Timto se COE zarazuje po bok jinych novopohanskych smérd, které
chapou prirodu nikoliv pouze jako predmét ochrany ¢i dcty, ale jako kosmicky
ramec vztahovosti — prostor, v n€émz je spiritualita zakofenéna, nikoliv od t€la
oddélena. Ritualni krajina zde neni pouze mistem, kde se vira ,,odehrava®, ale
prostiedim, v némz se vira déje — a zaroven se sama stava jeji formou.

Chram Gaut a jeho okoli tak v systému COE plni tfi zadkladni funkce:
pameétovou, protoze ztélesnuje spojeni s dédictvim predkd a hlubokou historii;
ritualni, protoze umoznuje pravidelnou aktivaci sakralni pfitomnosti; a onto-
logickou, protoze vtéluje a strukturuje svét jako rad. V tomto smyslu prostor
neni pouze kontextem nabozenstvi — je jeho konstitutivnim médiem. Krajina,
chram i t€lo komunity se zde spojuji v jeden performativni celek, ktery vytvari
a udrzuje posvatny svét.

Mytus jako mapa: Pamét, ritual a sdileny pribéh

Spanélsky édinismus predstavuje nabozenstvi formované skrze komplexni
pamé&tovou architekturu, v niz se mytologie, ritudl, jazyk i prostor propojuji
v jednotny ramec nabozenského vyznamu. Tato architektura neni staticka, je
aktivné produkovand, opakovan¢ aktualizovana skrze ritudl, vyklad a komunitni
zkusenost. V tomto smyslu 6dinismus nepredstavuje navrat k minulosti, ale jeji
neustalou pritomnost — utvarenou skrze opakovani, symboly a télesné gesto.
V duchu pojeti lieux de mémoire (Nora 1989) funguji mista jako chram
Gaut, zahrada bohyné¢ Freyi nebo jednotlivé ritudlni prvky (oltare, runové népisy,

275



LIDE MESTA | URBAN PEOPLE | 27 | 2025 | 3

eddické texty) jako pamétové technologie. Tyto technologie neuchovavaji minu-
lost jako objekt, ale aktivuji ji jako proces: runy jsou malovany na ¢elo béhem
ritudlu, eddické strofy recitovany v plivodnim jazyce, symbolické chovani je
kolektivné provadéno. Pamét se zde nestava pouze naraci, ale té€lesnym aktem,
skrze ktery se komunita znovu definuje.

Jednim z nejsilnéjsich projevi této performativni paméti je iniciacni ritual.
Zadatel o zasvéceni do 6dinismu musi vstoupit do ritualniho limina — zény
mimo bézny svét, kde probiha jeho prerod. Obléka si bilé Saty, které symbo-
lizuji Cistotu a oddéleni od predchozi identity. Beéhem obradu devetkrat bosy
obchazi zahradu zasvécenou bohyni Freye, nasledné travi devét minut o samoté
ve tmé v Odinové svatyni, kde rozjimé nad runami. Tento sled tikon@ neplni
pouze funkci symbolického prechodu — je ritualni dramaturgii, kterd navozuje
zmeneny stav védomi a redefinuje identitu. ,,Od rodiny, pratel i béZného jména
odchazis jako nékdo — ale po rituélu jsi nékdo jiny,“ shrnul mi béhem rozhovoru
jeden godhi (R1, 2025).

Pravé v téchto ritualnich situacich vznika to, co Victor Turner (2004)
oznacuje jako communitas — stav sdilené identity, ktery se doCasn¢ vynoruje
v liminalnim prostoru mezi starym a novym radem. Tato komunita neni utva-
fena skrze hierarchii nebo instituci, ale skrze spole¢ny prozitek a télesnou
pritomnost v obradu.

Béhem slavnosti blotu jsem tento moment mohla pozorovat na vlastni oci:
Ucastnici stali v kruhu, godhi jim na ¢ela kreslil runové znaky smési morské
soli a oleje jako ritualni oCisténi. Poté kazdy prilozil svou lou¢ k centralnimu
ohni. Nasledovalo piti z jednoho rohu a spole¢na hostina z velkého kotle.
Sdileni napoje i jidla bylo chapano jako vyraz jednoty. ,\V tu chvili jsme byli
jeden,” poznamenal myj hostitel. ,,Sami sebou se stavame az pri odjezdu
doma.“

Z hlediska ritualni teorie se jedna o pfipad toho, co Paul Connerton (1989)
oznacuje jako télesné¢ zprostifedkovanou pamét — tedy opakované ukony, které
neslouzi k predavani informaci, ale ke vtéleni identity a hodnot. Ritual zde neni
jen formou oslavy nebo pripominky, ale aktivnim nastrojem formovani identity.
Komunitni prisluSnost se nevyvozuje z presvédceni, ale z ucasti: z krokt kolem
posvatné zahrady, ze sezeni ve tmé, ze spolecného jidla i z ml¢eni.

Eddické texty, pritom slouzi jako hermeneutické pole — nikoliv jako auto-
ritativni zdroj pravd, ale jako prostor pro vyklad, reinterpretaci a zakotveni.
V duchu Paula Ricoeura (Ricoeur 1991), identita neni dana, ale vznika vypra-
vénim — sebevypraveénim, které je sdilené, opakované a posvécené ritualem.
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Praveé skrze mytus, gesta a jazyk komunita COE vytvari pribeh, jimZ sebe sama
chape, legitimizuje a stabilizuje.

Z této perspektivy lze Spanélsky 6dinismus chapat nikoli jako esotericky
okraj, ale jako odpovéd na Sirsi kulturni vyzvy: na ztratu narativni soudrznosti,
fragmentaci identity a spiritualni vakuum pozdné moderni spole¢nosti (Bau-
man 2002).

Trhliny v kontinuité: Kriticka reflexe narativni konstrukce

Navzdory celkové soudrznosti a propracovanosti nabozenského systému COE
vykazuje tento systém urcita vnitfni nap€ti — zejména ve vztahu k vlastnimu
historickému narativu. Klicovym prvkem této narace je predstava christianizace
jako nasilného preruseni prirozené duchovni kontinuity, ktera byla Evropanim
vnucena zvenci. Krestanstvi je v diskurzu COE popisovano jako ,,orientalni
nabozenstvi“, jez prerusilo indoevropské spojeni mezi krvi, krajinou a virou
a nahradilo ho cizorodou moralkou a univerzalistickou strukturou moci (COE
2022). Tento motiv se opakované objevoval i v rozhovorech s ¢leny: ,Vira
nasich predku byla prerusena, ale ne zni¢ena. Je v nas. My ji znovu spojujeme*
(R2, 2024).

Tato vypovéd dobre ilustruje zptsob, jakym COE operuje s mytologickym
rdmcem preruseni a obnovy. Jak pfipomina Bruce Lincoln (1999), mytus nerika,
co se skute¢né stalo, ale co ma byt povazovano za vyznamné. V tomto smyslu
je narativ o ztracené kontinuité mén¢ rekonstrukci minulosti a vice perfor-
mativnim nastrojem, kterym komunita vyjadiuje vlastni odliSnost a identitu.
Problémem vSak je, Ze tento ramec Casto zjednoduSuje historickou komplexitu.
Christianizace Iberského poloostrova nebyla nahlou okupaci, ale dlouhodobym
a vrstevnatym procesem synkretického pretvareni duchovnich struktur. Jak
ukazuje Claudio Sanchez-Albornoz (1972), prechod mezi pohanstvim a kres-
tanstvim probihal skrze vyjednavani, adaptaci a reinterpretaci — a nikoli vylu¢né
silou. Vizigotské krestanstvi — pavodné arianské, pozdéji nicejské — sehralo
dualezitou roli jak v duchovni, tak politické konsolidaci Hispanie (Collins 2004).

Presto jsem béhem terénniho vyzkumu opakované narazela na ten-
denci reinterpretovat tato fakta zptisobem, ktery vyhovuje konstrukci €isté,
neprerusené linie germanského dédictvi. Nékteri clenové se napriklad snazili
predstavit arianstvi jako ,,mezistupen“ mezi pohanstvim a plné rozvinutou
formou 6dinismu — jako by Slo o latentni pohanstvi v kirestanském kabaté.
Tento vyklad, a¢ historicky nepodloZeny, umoziiuje symbolicky premostovat
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obdobi mezi Vizigdty a souc¢asnosti bez nutnosti uznat hlubsi roli kirestanstvi
v dé€jinach Iberského poloostrova. Podobné selektivné se pracuje i s heraldikou:
v chramu Gaut jsem byla upozornéna na to, Ze na cestném misté visi habsbursky
erb — s vysvétlenim, Ze Habsburkové ,,udrzovali germanského ducha®, zatimco
dynastie Burgundd je odmitana jako prili$ ,,romanizovana®.

Takové priklady ukazuji, Ze pamét v ramci COE neni jen uchovavana — je
aktivné€ vytvarena. Jak poznamenava Paul Connerton (1989), kazda spolec-
nost nejen pamatuje, ale také institucionalizuje zapominani. V pripadé COE
jde o systematické potlaceni téch prvka minulosti, které se nehodi do ramce
duchovni genealogie: predevs§sim dlouhé obdobi kiestanské kulturni plurality
v Hispanii, zahrnujici mimo jiné i Zidovské a islamské vlivy. Pfestoze Al-Anda-
lus tvori vyznamnou kapitolu iberské nabozenské historie, v diskurzu COE se
nevyskytuje — anebo je zminiovana vyhradné jako negace ,,autentické Evropy*.

Tato selektivni prace s paméti otevira zasadni otazku: co vlastn€ znamena
autenticita v kontextu nabozZenské praxe? V diskurzu COE je autenticita formu-
lovéana nikoli jako historické presnost, ale jako symbolicka soudrznost. Clenové
hnuti otevrené priznavaji, Ze mnohé prvky jejich viry nemaji pfimé historické
predchtdce, ale tvrdi, Ze ,,jsou pravé, protoze je citime jako své“ (R4, 2025).
Tato forma autenticity odpovida tomu, co Richard Handler (1986) popisuje jako
kulturné€ podminény konstrukt: autenticita neni objektivni kvalitou minulosti,
ale odpovédi na existencialni potiebu zakotveni v pritomnosti.

V tomto duchu funguje i pojem ,,navratu ke korendm®, ktery je v COE
klicovy. Nejcastéji se objevuje ve spojeni s osobnim duchovnim probuzenim —
jako kdyby 6dinismus nebyl volbou, ale prirozenym navratem k zapomenutému.
,»My jsme neobjevili 6dinismus, on si nés nasel,“ zaznélo v rozhovoru s jednim
ze zasvécenych ¢lend (RS, 2025). Takovy vyklad potvrzuje narativni identitu
komunity, ktera se nechape jako nové vznikla skupina, ale jako pokracovatel
davno zapomenuté tradice.

Tento typ konstrukce nabozenské kontinuity odpovida Sir§imu trendu, ktery
Michael Strmiska (2005) popisuje ve své komparativni studii novopohanskych
hnuti: vét§ina soucasnych ,tradi¢nich“ spiritualit je vysledkem kreativni reinter-
pretace, kombinace a vybéru historickych prvka, které se transformuji v odpo-
véd na soucasné kulturni potreby. V tomto smyslu neni §panélsky 6dinismus
vyjimkou, ale charakteristickym prikladem moderni religiozity, ktera pracuje
s mytem jako s nastrojem vyznamotvorby.

Mytus zde nefunguje jako pasivni relikt minulosti, ale jako aktivni scénar,
podle n¢hoz je utvaren kazdodenni Zivot. Vizualni symboly, jako jsou runy nebo
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heraldika, ritualni gesta, jako je spole¢né piti z rohu nebo obfadna recitace
poezie, i jazykova strategie opirani se o ,,pravé nazvy“ bohd a svétl — to vSe
napomaha vytvoreni pocitu spojeni s néc¢im hlubsim a star$im. Hnuti timto
zplisobem artikuluje nejen viru, ale i hodnoty, socialni vztahy a duchovni smé-
rovani.

Tato prace s mytem je zaroven nabozenska i politicka. Politicka ne v ide-
ologickém slova smyslu, ale jako forma identitarni strategie — zpusob, jak si
spolecenstvi vymezuje své misto ve svété. Skrze mytologii a symboliku COE
vytvari narativni ramec, ktery nejen spojuje minulost s pritomnosti, ale také
odpovida na nejistoty sou¢asnosti: rozpad tradi¢nich struktur, ztratu kulturni
kontinuity a hledani smyslu v globalizovaném svét¢.

Z analyzy vyplyva, ze COE nefunguje jako nositel prezivajici duchovni tra-
dice, ale jako aktér aktivniho pretvareni pameéti. Mytologie, ritual a symbolika
zde tvori flexibilni ramec, ktery komunita vyuziva k artikulaci identity, hodnot
a duchovni orientace. Tento ramec neni konzervativni v historickém smyslu — je
naopak vysledkem moderni préce s tradici, jeZ odpovida na potiebu zakotveni
v podminkach pozdné moderni spole¢nosti.

COE tak formuje svou ndboZenskou praxi na zakladé ¢tyt klicovych prin-
cipt: (1.) narativni genealogie, ktera spojuje Vizigoty, Suevy a Skandinavce
v linii duchovni kontinuity; (2.) autoritativni prace s textem — zejména s Hdva-
mdlem — jako moralnim a ritudlnim skriptem; (3.) spiritualizace prostoru pro-
stiednictvim chramu, symbolickych mist a reinterpretace krajiny; a (4.) etické
zakotveni ve formé ,,deviti ctnosti®, prace s runami a sdileného komunitniho
zivota.

Tento naboZensky model vSak nevznika v izolaci. COE operuje v prostredi
pluralitni religiozity, hybridni identity a narusené kulturni kontinuity. To, co
se na prvni pohled jevi jako navrat k archaickému, je ve skute¢nosti reflexivni
reakce na rozpad tradi¢nich struktur. Tradice zde neni dédictvim, ale vytvorem
—je konstruovana, pretvarena a ritualizovana. V tomto smyslu je COE soucasti
Sirs§iho pole novych spiritualit, které nevnimaji mytus jako minulost, ale jako
nastroj orientace.

To odhaluje jeden z hlavnich paradoxt tohoto hnuti: ackoliv se COE vyme-
zuje vaci modernité, jeho praxe je hluboce moderni. Pracuje s vybérovym pfistu-
pem k textlim, s jazykem, estetikou i architekturou; stavi na osobni zkusenosti,
symbolické konzistenci a narativni soudrznosti. Jak ukazuje koncept reflexivni
spirituality (Heelas — Woodhead 2005), pravé takové hnuti spojuje spiritualni
hledani s kritickym vybérem kulturnich zdroju.
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Zasadni roli v tomto procesu hraje schopnost vypravet: COE nabizi svym
¢lendm pribeéh o tom, kdo jsou, odkud prichazeji a kam sméruji. Tento pribéh
nemusi byt historicky presny — ale je existencialné platny. Funguje jako ramec
viry i jako scénar Zivota, v némz se jednotlivci stavaji i¢astniky kosmického
dramatu, zakotveného v mytologii, paméti a rituélu.

Navrat boh( v dobé fragmentace: Zavérecné tvahy

Spanélsky 6dinismus, reprezentovany hnutim Comunidad Odinista de Espafia
— Asatra (COE), predstavuje vyrazny priklad sou¢asné ritualni prace s paméti,
v niZ se propojuje mytologie, télesnost, krajina a jazyk ve funkéni systém nabo-
zenské orientace. Nejde o navrat k pohanskému svétu v historickém smyslu, ale
o védomou kultivaci ritualné ztvarnéné pritomnosti, ktera ¢erpa z minulosti
jako ze zdroje vyznamu, nikoli jako z autoritativniho modelu. Tento model ope-
ruje s vysoce reflexivni predstavou tradice, kterd je vytvarena skrze selektivni
aktualizaci a interpretaci textd, symbold a rituald — od Hdvamdlu pres runy az
po krajinné svatyn¢ a chram Gaut.

Tato prace s minulosti je zaloZzena nikoli na mimetickém prenosu, ale
na performativni remediaci (Meyer 2010; Kennedy — Silverstein 2023). Myty,
eddické verSe, gesticka ritudlni praxe i prostorové usporadani komunity tvori
sit pamétovych technologii, které umoznuji vstup do tzv. hluboké pritomnosti
— tedy zkuSenosti, v niz se minulost nestava objektem nostalgie, ale strukturou
jednani, moralni orientace a komunitniho zakotveni. Tato pfitomnost umoznuje
1991), a tim formuje ddinistickou identitu nejen jako ideologicky ramec, ale jako
ritualné prozivany zptsob Zzivota.

V tomto smyslu je COE vyrazem tzv. reflexivniho tradicionalismu (Schnur-
bein 2016), jenZ spojuje jazyk navratu s védomim jeho konstruovanosti. Nejde
o autentizujici rekonstrukci, ale o interpretativni inovaci — ,tradici, ktera vi,
Ze je nova“, ale presto (nebo pravé proto) plni svou ritualni a identitotvornou
funkci. To, co je v diskurzu COE oznacovano jako ,,navrat k bohim®, je projekci
touhy po radu, srozumitelnosti a zakotveni — hodnotach, které v sekularizované
a fragmentované spole¢nosti zlistavaji nedostatkovym zbozim.

V tomto svétle Ize Spanélsky ddinismus chapat jako kulturni odpovéd
na krizi vyznamu, ktera charakterizuje pozdné moderni spole¢nost (Bauman
2002; Heelas — Woodhead 2005). Skrze narativni soudrznost, kolektivni pamét
a opakovanou ritualni praxi vytvari COE ramec, jenZ umoznuje jedincim
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vnimat svou existenci jako soucast vétSiho celku — kosmického, genealogického
i komunitniho. Ackoliv tento ramec vykazuje idealizujici rysy a selektivni pristup
k historii, nelze jej vnimat jako naivni navrat do minulosti. Jde o artikulovany
projekt, ktery védome¢ pracuje s mytem jako nastrojem kulturni konstrukce,
spiritualni orientace i etického formovani.

Soucasné vSak nelze pominout napéti, jez tento model nese. Kriticka reflexe
ukazala, Ze obraz duchovni kontinuity byva mnohdy vystavén na zaml¢eni his-
torickych komplexit, naptriklad synkretickych forem raného krestanstvi nebo
kulturni plurality Al-Andalusu. Béhem terénniho vyzkumu jsem také opakované
zaznamenala snahy ¢lentt COE popftit kfestanské vrstvy iberského dédictvi
— napriklad tvrzenim, ze arianské Vizigoty nelze povazovat za ,,opravdové®
krestany, nebo zZe Burgundi byli mén¢ germansti nez Habsburkové, a tudiz
méneé vhodni jako symbolicka kontinuita. Podobné¢ kategorické odmitani islamu
ukazuje, Ze tento narativni ramec nejen utvari identitu, ale soucasné vytvari
i hranice a vylucuje alternativni pamétové stopy. Tento proces nelze prehlizet,
chceme-li porozumét mechanismiim, jimiz se konstruuje ,,autenticita“ ve vztahu
k nabozZenské i kulturni minulosti.

Do budoucna se tedy jevi jako klicové sledovat i stinné stranky tohoto pro-
cesu — vnitini pluralitu, pripadna napéti mezi frakcemi, otazky genderu, vztah
k 8irsi Spanélské spolec¢nosti i politické postoje. Tato témata nebyla predmétem
této pripadové studie, ktera se zamérila predevsim na ritualni, literarni a sym-
bolické dimenze viry. Jejich hlubsi zpracovani v§ak muaze prispét k apln&jsimu
obrazu fenoménu, jenz — byt marginalni v nabozZenske krajiné Evropy — zietelné
ukazuje, jak silnym nastrojem muize byt mytus ve snaze usporadat svét, sdilet
vyznamy a vracet do hry ,,bohy“, ktefi nikdy zcela nezmizeli.

Sarah Matilda Putera je doktorandkou na Fakulté humanitnich studii Univerzity
Karlovy. Zaméruje se na stfedovékou islandskou literaturu a jeji roli v modernich
neopohanskych hnutich, zejména &satra. V disertacni praci zkouma vliv starosever-
ské literatury na soucasné nabozenské praktiky asatrd. Ma zkusenosti z vyzkumu
neopohanstvi na Islandu a absolvovala studijni pobyt na University of Iceland.
Kontakt: sarah.tomsu@gmail.com
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Neékteri autori zabyvajici se postavenim islamu v zapadni Evropé se shoduji,
ze ve zdej$im verejném prostoru neni Zadny jiny druh obleceni objektem tak
protichiidnych vykladi jako islamsky $atek' (Aranguren — Madrisotti — Durmaz-
-Martins 2021). V evropskych zemich tak patii zahalovani spole¢né s vystavbou
meSit k nejvice diskutovanym, ale také k nejkontroverznéjSim spolecenskym
témattm, které je v této debaté propojeno s lidskopravni tematikou, postavenim
Zeny v islamu, pripadné udajnou neslucitelnosti islamu a zapadnich hodnot.

Pro ¢eskou spole¢nost, podobné jako pro jiné evropské spolecnosti, je
obtizné akceptovat islam. NaboZenské symboly na verejnosti zde jitfi emoce.
Spise nez to, co do ¢eského verejného prostoru patii, reflektuje to, co tam nepa-
tif. Cechtim podle autort (Mendel — Ostiansky — Rataj 2007) nevadi cizinci/
muslimové, vadi jim viditelny vstup muslimt do vefejného prostoru. Symbolem
takového vstupu jsou architektonické prvky mesity nebo muslimsky satek. Ceska
spole¢nost v minulosti vystoupila nejen proti stavbé mesit, ale ma za sebou
i prvni $atkovou kauzu v roce 2013.3

Tato stat je vyznamna proto, Ze se zabyva mladymi muslimkami druhé
generace v Cesku. Studie, které by zkoumaly postaveni mladych muslimti/mus-
limek druhé generace ve vychodoevropskych statech, zatim chybi. Tyto mladé
zeny se zde narodily, v ¢eském prostoru byly socializovany a edukovany. Kvili
Satku, respektive jejich vizualité, etnicité a ndbozenstvi, je vSak ¢eska spole¢nost
vnima jako ,,jiné“ a jejich ¢e$stvi jim upira. Museji se tak vyrovnat s tim, Ze jsou
pro spolecnost ,,cizi“.

V ramci $ir§iho tématu konstruovani identity etnické, ndrodni a nabozen-
ské u druhé generace muslimt v Cesku mne zajimalo, jaké identity jsou skrze
vypraveéni o $atku ustanovovany? Jak tyto mladé muslimské Zeny vyjednavaji
svou vizualitu, respektive télesnost v ceském prostredi, protoze znakovost Satku
je privadi do situaci, kdy musi vysvétlovat, kym jsou. Celou tuto stat ramuje
otazka, jak skrze rozpor, zda vzit, ¢i nevzit Satek, mladé muslimky druhé gene-
race vyjednavaji svoji zivotni drahu/lifecourse a pocity prinaleZeni.

1V textu pouzivam termin Satek, mam tim na mysli hidzab. Dnes je to zaroven nejcast¢jsi forma
evropského zahaleni a zakryva vlasy, krk a nékdy ¢aste¢né ramena.

2 Strnadova, Tereza. ,,Pro¢ jsou vérici proti stavbé mesity? divi se §¢f brnénskych muslimi.“ iDnes.cz,
12. 8. 2009, dostupné z https://www.idnes.cz/zpravy/archiv/proc-jsou-verici-proti-stavbe-mesity-divi-
-se-sef-brnenskych-muslimu.A090812_152933_kavarna_bos [cit. 2023-07-30].

3 Dve studentky zdravotnické Skoly v Praze byly vyzvany feditelkou, aby nenosily Satek v ramci vyuky.
Jedna z divek odmitla §atek sundat a podala na Skolu stiznost. Soud osmiletou kauzu definitivné ukon¢il
vlednu 2021. Autoii CTK. ,,Soud zastavil kauzu muslimky, které §kola nedovolila nosit §atek na hlavé.“
iDnes.cz, 1. 2. 2021, dostupné z https://www.idnes.cz/zpravy/domaci/muslimka-soud-satek-skola-
-stredni-zdravotnicka.A210201_093016_domaci_remy [cit. 2022-01-12].
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Obraz muslimskych Zen na Zapadé, hidzab v Evropé

Wheatcroft (2003) uvadi, ze vnimani muslimti a muslimskych zZen na Zapadé
odpovida tomu, jak se v pribehu staleti vyvijely politické vztahy mezi zdpadnimi
a islamskymi spole¢nostmi. Zapad si vici islamskému Satku vytvoril stereo-
typni narativy, ve kterych jsou Zeny vidény bud jako obéti utlaku patriarchalni
¢i barbarské spolecnosti islamu, nebo jsou nahlizeny romantizujicim pohledem
orientalismu, tedy jako smyslné a mysteriézni (Ahmad 2017; Hoekstra — Ver-
kuyten 2014).

Abu-Lughodova popisuje tento evropsky diskurs sdilenych narativi tak, ze
Zeny jsou prezentovany jako ty, které je potfeba zachranit nebo jim vyjadrit litost
jako ,fetiSizovanym druhym“ (Abu-Lughod 2002). Evropské (ne)porozuméni,
respektive neochota prijmout muslimskou populaci v Evrop€, vychazi z postko-
lonialni pfitomnosti, ale i z toho, Ze islamské statni tvary v ¢astech stiedoveéké
i novovéké Evropy* byly v historii dlouho interpretovany jako vojenské, politické,
ideové a kulturni ohroZeni.

Autoti zabyvajici se islamem v zdpadnich zemich (Amer 2014; Cesari 2004;
Leiken 2012; Kabir 2012) se shoduji, Ze za vyznamny milnik ve zméné zapadniho
vnimani nejen muslimd, ale i zahalenych muslimskych Zen 1ze povazovat datum
11. zari 2001. To zdlraziuje napriklad Cesari (2004). Hovori o tom, Ze v USA
byli do té doby muslimové vnimani jen jako menSina s odliSnym nabozenskym
vyznanim. Od utokd z 11. zari ma vsak spole¢nost tendenci spojovat zahalenou
Zenu jednoznacné s terorismem. Panuje zde nazor, Ze pokud je Zena pfinucena
se zahalovat, mdzZe byt prinucena i k teroristickému ¢inu (Amer 2014, 112).

Podle soucasnych statistik je pocet Zen zahalujicich si v Evropé oblicej
(nikdbem a burkou®) piekvapivé nizky (Moors 2020).5 Nejcastéjsi praxi je
zakryvani vlast, popripadé §ije pomoci hidzabu. Jsou pochopitelné také mus-
limky, které satek viibec nenosi. Nicméné jak uz bylo zminéno, autori se shoduji
(Almila 2017; Abu-Lughod 2002; Carvalho 2013; Busuioc, Buzoianu a Buzoianu
2015; Afshar 2008), Ze noSeni 8atku je v Evropé€ spojovano s extremismem

4 Roku 711 dobyla dynastie Umajjovcil Ibersky poloostrov a ,muslimské staty“ zde pretrvaly az
do roku 1492 (Wheatcroft 2003).

5 Nikab zakryva cely oblicej kromé o¢i. Burka zakryva oblicej cely, v oblasti o¢i je mrizka, aby bylo
pres tkaninu vidét.

6 K zakazu zahaleni obli¢eje pristoupila jako prvni Francie (2011), v témZe roce ji nasledovala Belgie,
postupné prijaly tento zakaz dalsi staty, naptiklad Bulharsko, Rakousko, Spanélsko, Dansko, Svycar-
sko. Caste¢né plati zdkaz také v Nizozemsku, Némecku, Italii a Norsku (Moors 2020).
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a historickymi narativy o podrizenosti Zeny. Neuburger (2015, 253) uvadi, Ze
zahalovani slouZi jako metafora pro vse spojené s Vychodem a reprezentuje tak
kontrast vic¢i zdpadnim normam.

Z toho vyplyva, Ze zahaleni (anglicky veiling) dnes neni neutralnim nebo
jen Cisté popisnym pojmem. Jak potvrzuje Amerova (Amer 2014: 2), je to pojem,
ktery je hodnotici, spojeny s islamem a evokuje strach, tzkost a uvédomeéni
si hrozby. Podle Allieviho (2006) uz samotné slovo veil dramatizuje debatu
v Evropé. Na dnesni debaty o Satcich v Evropé€ je mozno také pohliZet jako
na dlouhotrvajici globalni strach z radikalniho islamismu, obavy z budouciho
vyvoje zemi, které prosly arabskym jarem, ¢i Gzkost z migrace.

Satek jako symbol - jak je o ném uvaZovano v akademickych
textech

Vyzkumy zamérené na situaci a zkuSenosti Zen — muslimek, respektive Zen
z muslimskych rodin Zijicich na Zapadé¢, analyzuji razné aspekty toho, co zna-
mena ne/nosit Satek. Divody muslimek k noSeni §atku jsou pritom jiné nez ty,
které jsou evokovany Zapadem, jehoz diskurs odkazuje k obrazu Zen podléhaji-
cich muzské hegemonii ve spole¢nosti. Vyzkumy uskute¢néné v zapadni Evropé
zaroven ukazuji, ze zdrojem ,,stietu” s majoritni evropskou spole¢nosti nejsou
muslimové jako etnicka skupina, ale viditelna nabozenska praxe téchto vericich,
jiz je Satek nedilnou soucasti (Helbling 2014).

Badatelé, kteri se zaméfuji na mladé muslimky nebo muslimky druhé
generace, reflektuji jistou nejednoznacnost v ramci nabozenskych elit. K noSeni
Satku totiz v rdmci islamského svéta neexistuje jednotny pristup (Asad 1986;
Mernissi 1987). Autori, ktefi se zahalovanim na Zapad¢ zabyvali, nasli v ramci
svych vyzkumi Sirokou Skalu strategii a pristupt a nabizeji nékolik rovin inter-
pretace.

Nekteri autori (Acocella, Cataldi a Cingliuti 2016; Almila 2017) ve svych
vyzkumech prisli se zjisténim, zZe Satek v evropskych zemich je véci osobni volby
spjaté s proménou vnimani islamu u mladych muslimek za poslednich nékolik
desetileti a provazi ho projevy individualizované viry. Ty, které §atek nosi, to
nedélaji kvili spolecenskym (kulturnim) normam ¢i tlaku rodict, ale z vlastniho
presvédceni a vnitiniho moralniho zameéru. Tato intence patii ke globalnim tren-
dim ,,¢istého islamu* tak, jak o ném hovorti Olivier Roy (2004). Jedna se o islam
dekulturalizovany, o novou formu religiozity, kdy je vira oddélena od kulturni
roviny, ortopraxe zbavena kulturniho dédictvi.
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Dalsi autori (Carvalho 2003; Watson 2003; Hamid 2017) spojuji noSeni
Satku s urcitou Zivotni fazi, jako je napriklad zah4jeni vysoko§kolského studia
nebo prestéhovani se do vétsiho/jiného meésta. Jedna se o situace, kdy mladé
zeny opousteji zazemi rodiny, popfipadé komunity. NoSeni §atku pak plni funkci
nabozenského zavazku, ktery nahrazuje nabozZenské prostredi. Zmény v social-
nim kontextu totiz mohou vyvolat zmény v identité. Nové nalezena identita ma
na zeny podle autort hluboky transformativni dopad. Carvalho (2013) pojed-
nava zahalovani jako mechanismus zavazku, ktery snizuje moznost podlehnout
pokuseni, tedy oddat se ndbozensky zakazanému chovani.

Litchmoreova a Safdarova (Litchmore — Safdar 2015) a Clarkeova (Clarke
2020), které provadely vyzkumy mezi kanadskymi muslimkami, ukazuji, ze
noSeni §atku je pro muslimské Zeny nejen otazka svobodné vile, ale také se vaze
na urcitou zZivotni etapu vyzralosti, dosp€losti spojené s psychickou odolnosti
Celit tlaku socidlni kontroly ze strany dominantni spole¢nosti. A zaroven nechtéji
nosit $atek jen proto, Ze to o¢ekava jejich ,,muslimska komunita“, protoze zboz-
nost vnimaji jako osobni vnitini kvalitu, ktera nemusi byt vidét. Nezalezi jim
na tom, ze se noSeni §atku u zboznych zen ocekava.

Na marocko-holandské muslimky, které rovnéZ nenosily Satek, se zame-
fili Hoestrova a Verkuyten (Hoestra — Verkuyten 2015). V8imali si také Zen,
které zatim nebyly na noSeni $atku pripravené, ale vyuzivaly socialni sité, aby
diskutovaly nabozenské otazky a prezentovaly, Ze jsou ,,pravymi muslimkami‘.
Socialni sité byly mistem, kde nikdo nezpochybrioval, Ze nemaji $atek. Zeny,
které se nezahalovaly, tak branily svou pozici v komunité a citily, Ze musi pred-
stavovat akceptovatelnou nabozenskou identitu viici jingym muslimé@im. Satek
totiz zesiluje hranici mezi muslimy a nemuslimy (McGinty 2014). Tyto zeny
nabozenskou povinnost’ nosit $atek nezpochybriovaly, ale nebyly zatim na jeho
noseni pripravené.

Pokud se zamérime na vyznamy, jaké $atku prikladaji samotné muslimky
(Watson 2003), shoduji se ve vnimani $atku jako konceptu skromnosti, odka-
zujiciho jak k vnitfnimu stavu, tak k repertoaru chovani. V tomto pojeti kon-
cept hidZabu zahrnuje jak materialitu, tak postoj. Tato skromnost vyjadiena
jednanim a chovanim zasahuje kazdodennost v zivoté muslimek (Siraj 2011).
Rubyova zdlraznuje, Ze at uz Zena $atek nosi ¢i nikoliv, stfidmost/umérenost

7 Zahalovani Zen ov§em neni islamského ptivodu, nebot podobné praxe bézné panovala na starovékém
Prednim vychod¢ (Ostransky 2014). Muslimové zahalovani prevzali od podmanénych narodt a dnes
je vnimano jako islamsky fenomén (Hoodfar 1993). Noseni $atku praktikovala predislamska elita,
odrazelo to jeji spolecensky status.
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a skromnost je zakladnim aspektem hidzabu (Ruby 2006).® Hranice hidzabu se
projevuji v jednani a chovani, prijeti pokory a vyhybani se domyslivosti, spiSe
nez ve skromném oblékani. Podle Amerové (Amer 2014) také vyplynulo, Ze Zeny
ve Francii se k Satku nevztahovaly jako k ochrané pred muzi, ale vnimaly ho
jako nabozZenskou povinnost, odevzdani se Bohu. DuleZité byly tedy divody
nabozenské, nikoliv genderové. Autorka dale poukazuje na zna¢nou mezikul-
turni pestrost, na kterou u muslimskych Zen narazila ve vhimani konceptu
skromnosti. Co miize byt vnimano jako skromné v jednom regionu, vesnici ¢i
jen rodin€, maze byt v jinych oblastech/rodinach neakceptovatelné.

Jak je o §dtku uvazovdno v akademickych textech v Ceské republice

Praxe zahalovani patii v Ceské republice spise ke kontroverznéj$im tématém,
ale navzdory tomu je ve studiich vénovanych napriklad islamofobii zminovana
jen sporadicky (Ostransky 2016; Beranek — Ostransky 2017).

Texty zabyvajici se otazkou zahalovani muslimek v Cesku pak sleduji
situaci ¢i pohled samotnych Zen. Daniel Topinka s kolegy (2016) se ve své
monografii Muslimové v Cesku vénovali zahalovani jako viditelné distinkci
na verejnosti. Dosli k zavéru, zZe Satek tuto distinkci méni na zietelnou diferenci,
a proto zahalené Zeny vyvijeji strategie, jak zvladnout nevyzadanou pozornost
okoli. Nékteré aktérky reakce okoli ignorovaly, jiné ho ospravedlnovaly, dalsi se
rozhodly Satek vibec nenosit nebo nevychazet ven bez doprovodu. Na samotny
Satek pak nahlizely jako na soucast naboZenstvi a cti nebo jako kulturni dédictvi
a tradici.

Otazkou, jak zeny konstruuji identitu v kontextu konverze k islamu, se
zabyvala Markéta Sedlakova (2014). Tematizuje tlak spole¢nosti $atek nosit ¢i
nenosit, a prestoze mluvila jen se tfemi respondentkami, bez ohledu na to, jak
moc je jeji vzorek reprezentativni, jejim cilem bylo pomoci diskursivni analyzy
interpretovat, jak zeny konvertitky vyjednavaji svou nabozZenskou identitu.
Autorka se zabyvala rovnéz islamofobnimi uskupenimi na sociélni siti Face-
book. Respondentky, se kterymi vedla rozhovory, byly na zminéné siti objektem
stereotypizujicich komentar{, a proto nechtély Satek nosit. Konvertitky sice
argumentovaly ve prospéch §atku, ale nenosily ho. Zdivodnovaly to rasistickym
prostiedim v Cesku, které jesté neni piipravené.

8 Amerova uvadi, ze slovo hidzab je sice v Koranu pouzito sedmkrat, ale v péti pripadech nema zad-
nou spojitost s zenami ani zpisobem odivani (Amer 2014). Jedna se spise o oddé¢leni lidi a kategorii,
rozdéleni mezi nebem a peklem, véricimi a nevéricimi.
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Zahalovani se venuji také kvalifikac¢ni prace, kterych je v poméru k odbor-
nym akademickym statim mnoho. Napriklad Davidova (2015) napsala praci
Zahalovdni ceskych konvertitek k isldmu. Autorka doloZila, Ze konvertitky jasné
artikulovaly, Ze nejsou ¢eskou spole¢nosti prijimany a maji obavy na trhu prace,
jejich vizualita je vytrhava ze socialniho zZivota a brani jim se pln¢ zaclenit,
prestoze jazykova bariéra v jejich pripadé neexistuje. Autorka prisla se zjisténim,
Ze lidem nevadi islam jako naboZenstvi, ale jeho explicitni projev v noseni $atku,
ktery rodiny konvertitek identifikovaly jako ,,cizi“. Rozhodnuti konvertovat
a nosit Satek nevznikalo pod tlakem, bylo to individualni rozhodnuti Zen. Sama
autorka vyuzila nevSedni metody experimentu, kdyzZ si sama Satek oblékla a §la
na pracovni pohovor, kde byla ispésSna.

Metodologie

ZkuSenost muslimek druhé generace je ovlivnéna dudalni biografii vzhledem
k migraénimu pivodu jejich rodi¢a. To znamena, Ze divky se narodily v Cesku,
zatimco jejich rodice jsou migranti a ony tedy Cerpaji z vice kulturnich reper-
toard. S ohledem na tento sociokulturni kontext mé zajima, jak reflektovaly
Satek v procesu konstrukce jejich vlastnich identit a jak $atek odkazuje k nabo-
zenstvi, jejich télu a rodinné tradici. Jak divky reflektuji proces nasazeni Satku
ve vztahu k t€lu?

Hned na zacatek bych chtéla zdlraznit, Ze zde predstavované zavéry plati
pouze pro mé informatorky a zavery nejsou generalizaci, ktera by platila pro
vSechny muslimky druhé generace v Cesku. Design vyzkumu byl projektovan
jako kvalitativni, vzhledem k hloubce sledovaného fenoménu ve smyslu jeho
jedinecnosti (induktivné-idiograficky charakter). Tento typ vyzkumu klade diraz
na emickou perspektivu, tedy na to, jak danou situaci nahlizeji sami aktéri, jak
ji rozuméji a jak sami svét kolem sebe interpretuji (Novotna 2019: 278).

Na zacatku vyzkumu jsem tedy opakované navstévovala meSitu na praz-
ském Cerném Mosté a ostatni modlitebny v Praze, byla jsem i v Teplicich
a v Plzni. V ndbozenskych institucich jsem v8ak téméf zadné divky nepotkavala.
Pro Zeny neni patec¢ni modlitba na rozdil od muzl povinna. Proto jsem postu-
povala metodou techniky snéhové koule (snowball sampling).

V této studii analyzuji 12 polostrukturovanych rozhovort s informatorkami,
které pochazely ze Syrie, Jemenu, Stidanu, Egypta, Tuniska, Alzirska, Ce¢en-
ska, Dagestanu, Palestiny a Spojenych arabskych emirati. Ve mém vzorku bylo
pé&t informatorek, které Satek nenosily. Pro lepsi prehlednost a srozumitelnost
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oznaduji ve vypovédich divky, které §atek nosi, pismenem S, divky bez §atku
jsou oznadeny pismeny NS (nenosi $atek). Rozhovory jsem s divkami provadéla
v letech 2019-21. Zdalo se mi vSak, Ze v této problematice zahalovani postradam
néktera data z oblasti, jeZ jsem povazovala za zasadni, a tak jsem informatorky
v pribehu let 2022 a 2024 kontaktovala znovu. Béhem této doby se jedna infor-
matorka rozhodla Satek odlozit. VE€kové rozpéti divek a mladych Zen bylo v dobé
zahajeni vyzkumu od 16 do 24 let, jedné informatorce bylo 35 let. Divky, které
studovaly vysoké Skoly, si zvolily obory medicina, pravo, farmacie, architektura,
psychologie a mezinarodni vztahy. Ty, které byly na stedni Skole, navS§tévovaly
zpravidla gymndazium s imyslem pokracovat dale na vy$8§im vzdélavacim stupni.
VétSina informatorek méla zazemi v ekonomicky i socialné dobre situovanych
rodinach. Tyto charakteristiky nespliovaly divky, jejichZ rodi¢e pochazeli z post-
-sovétskych republik.

Télo jako metafora spole¢nosti podle Mary Douglasové

Zpusob, jakym chodime, oblékame se, projevujeme se v interakcich s druhymi,
je odrazem kultury, ve které Zijeme. Télo sice patii nam, ale kontroluje ho spo-
le¢nost. Je klasifikovano a ohrani¢eno socialni kategorii, mimo hrani¢ni vzhled
nebo chovani je oznaceno za necisté (Douglas 2014).

O noSeni Satku uvazuji ve dvou rovinach. V prvé rad¢ je Satek spojen
s télesnosti. Mary Douglasova hovori o individualnim a socialnim téle, kdy
individualni télo je dohliZeno, kontrolovano a disciplinovano, aby vyhovovalo
oc¢ekavanim socialniho téla (Douglas 1996). Kazdé odlisné ¢i neocekavané
zachazeni s t€lem, které jde mimo normu, je reflektovano. Socialni télo tedy
udrzuje urcity pohled na spole¢nost, je to vlastné normativni télo, protoze
individualnimu télu klade limity a hranice. Butlerova v této souvislosti rika, Ze
téla, ktera se vymykaji kategoriim, jsou proto svym zptisobem neuchopitelna
a zranitelng€jsi nez téla normativni (Butler 2016).

Ve druhé roviné individualni télo neni neménné a socialni télo na to
reaguje, kdyz respektuje riizna téla s ohledem na vek, gender, socialni eko-
nomickou pozici a dalsi kategorie. Jak individualni, tak socialni télo posiluje
kategorie toho druhého téla (Douglas 1996: 69). To znamen4, ze tato dvé
téla maji k sob€ rela¢ni vztah, reaguji na sebe a vzijemné¢ se ovliviiuji. Jejich
vztah je podle Douglasové tak tésny, Ze to, co je vtisténo do lidského téla, je
obrazem spolec¢nosti. Z toho je patrné, Ze télo zrcadli dynamiku spolec¢enského
radu. Elias (2006) naptiklad tvrdi, Ze jddrem samotného procesu evropské
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civilizace je proces, v némz se z individualniho téla stava télo spolecenské, kdy
moralni normy a definice urcuji to, co je vhodné a nevhodné, zavrzenihodné
a prijatelné.

V teoriich socialniho konstruktivismu je télo jako takové konstruktem
a neni neutralni. Existuje urcity zpudsob, jak je té€lo vnimano, konceptualizo-
vano, klasifikovano, jak se s nim zachazi, jak se mu vytycuji hranice, tedy télo
v tomto pojeti neni naturalizovanou entitou, je diskursivni. Podle Foucaulta
dostava télo nejen vyznam prostiednictvim diskursu, ale je jim zcela konsti-
tuovano (Foucault 2000). Protoze télo je tim, ¢im ho konstruuje diskurs, je to
spiSe diskurs nez télo, co je tfeba zkoumat (Shilling 2003). Individualni télo
vyjednava smérem k socialnimu t€lu. Télo je nastrojem nebo médiem, k némuz
se soubor kulturnich vyznamu vztahuje zvenku (Butler 2014: 46). Odchylky
od standardizované podoby socialniho t€la, naptiklad téla se Satkem, tedy jsou
v radu diskursu konfrontovany a musi se prizplsobit.

V mém vzorku byly zahalené i nezahalené muslimky a k télu se Satkem se
vztahovaly riznym zplsobem. Zpusoby vztahovani se k télu nejsou vylu¢né
a mohou platit soucasné s jinymi. Identifikovala jsem nasledujici roviny vzta-
hovani:

1. Cesta k jinému télu. Zmeénou individualniho téla, které se vymyka télu
socialnimu, podstupuji divky transformaci, ne nepodobnou prechodovému
ritudlu. Zacit nosit $atek je rozhodnuti, kterym informatorky méni ¢i avizuji
sviyj novy status. Nékteré informatorky si Satek nevzaly, ale cekaly, az prijde
»jejich zivotni moment/zlom®, kdy bude jejich individualni télo schopno
vzdoru smérem k socialnimu télu dominujicimu v Cesku. Konstruovaly
moralni t€lo, které by je mélo chranit. Vzit si §atek je moralni a svobodna
véc a ony ho vyjednavaji ve vztahu ke vSem socialnim télim. V nadbozenské
roviné slouzil §atek jako korektor jejich chovani, jako socialni télo (umma)
nabozenského spolecenstvi.

2. Satek, ktery dotvari jejich individuélni télo, spojovaly informatorky
s atributy krasy. Tematizovaly vlasy a péci o sebe v ramci diskursu jejich
moralniho téla i zapadniho socialniho téla (v medialnim diskursu). Zadna
z informatorek nezachazela se svym télem tak, aby bylo atraktivni pro
,»druhé“. Nékteré informatorky akceptovaly imaginaci vzhledu socidlniho
teéla zapadniho a evropského, a nemély potiebu nosit Satek.
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a) Sdtek jako cesta k novému télu

O obleceni (nasazeni) $atku ve verejném prostoru informatorky/divky uvazovaly
jako o mezniku. Zasadné oddéloval jejich Zivot pred satkem a po ném. Den, kdy
si informatorky rekly, Ze dozral ¢as a jsou pripravené Satek nosit i s tim, jaké
zatiZeni v Evropé zahaleni nese, je pro né zZlomovym okamzikem a informatorky
jeho vyneseni na vefejnost vnimaly urcitym zptisobem jako ritualni praktiku pre-
chodu do jiné Zivotni etapy. Momenty a pribéhy ze Zivota informatorek nejsou
objektivni realitou, ale je to reflexe toho, co proZily a jak své vzpominky reflek-
tuji. Udalost reflektuji jako formativni zkuSenost vlastni dosp€losti a prerodu
do ni, je spojena se zménou jejich statusu. Nékteré divky si dokonce pamatuji
konkrétni datum, kdy proménily vizualitu svého téla.

Oblékla jsem si ho v pondé¢li 1. 1. 2018, byla jsem na muslimském tabore, a tam
byli sami Arabové a ja jsem z Cecny, tak jsem takova svétlejsi, tak jsem ho chtéla
nosit dal. Byla jsem nadS$end, ale méla jsem i strach. Ve stfedu jsem byla ve $kole
a méli jsme fyziku, a ten fyzikar mi rekl, at ho sundam. Brecela jsem, ale vedeni
Skoly se m¢ zastalo a do reditelny Sel fyzikar, asi to s nim fesili. (...) Citila jsem se
dobrte od prvni chvile, akorat ob¢as mi nékdo néco rekl. (...) Babicka mi fekla, Ze
jsem na to jesté moc mala, a nebyla si jistd, Ze to ustojim, ty komentéare, a ja jsem to
ustala. V patnacti jsem ten $atek zacala nosit napoiad. (Karima, 16 let, Cecensko)

Z vyse citované vypovedi vyplyva, jak moc je Satek mnohoznaény a rozporuplny,
protoze divky muslimKky Ziji v kontextech, které se vzajemné nepodporuji. Infor-
matorky musi vyjednavat se socialnim télem, které tvori dominantni diskurs
normativity vzhledu. Je to majoritni spole¢nost, ktera na n¢ tlaci, aby Satek
sundaly. Satek je ale jejich socialni volbou, jiz formuji své télo fyzické. Jejich
pocity jsou ambivalentni, stfida se nadSeni i obavy, stejné jako vyznamy genero-
vané socialnim télem, viz odlisné reakce ve Skole ze strany uciteld. Reflexe, v niz
mladé zZeny mluvily o tom, Ze ustaly noSeni $atku, odkazuje nejen k socialnimu
neprijeti, kterému celily, ale také asociuje t€lo vzprimené odolavajici tlaku,
které si zvédomuji. Rezonoval v nich imperativ: Nehrbit se! Dokazou ten tlak
spolecnosti ustat, a tak se znovu stavaji individualnimi tély, ale jen pro urcitou
vybranou skupinu, ktera akceptuje jiné socialni télo.

Informétorky premyslely o tom, kdy si $atek vezmou, zda prijdou do nového
prostiredi (nova $kola) jako nové bytosti, nebo si $atek prosté vezmou spontanné
a okamZit¢, aniz by k nému pojily n&jaky prechod / datum / nové prostredi.
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Jedna informatorka zacala nosit $atek béhem karantény v obdobi covid-19. Cas
straveny doma ji umoznil prijmout svoje ,,nové“ t€lo a citit se v ném bezpecné.

Byla karanténa v tu dobu a véd¢la jsem, Ze to je dobry ¢as si ten 8atek vzit, a kdyz
jsem priSla do Skoly, spoluzaci mi nefikali nic, aZ na moji kamaradku, kterd o meé
m¢éla starost. J& jsem se s t€émi spoluzaky v té dobé moc nebavila. (Kéasima, 19 let,
Jemen)

Ty, které si vzaly Satek uprostied roku, zazivaly zkuSenost, ktera byla pro
jejich integritu zatézova, protoze jejich individualni télo prestalo ze dne na den
korespondovat s télem socidlnim v ¢eské spole¢nosti (vrstevnik®). Zda se
Satek rozhodnou nosit, ¢i nenosit podle jejich vypovédi ovliviiovalo prinalezeni
k rliznym socidlnim a kulturnim okruhf@im ¢i skupindm. Tato télesna zména
znamenala zaclenéni i vylouceni. Divky, respektive mladé zZeny, Ziji v situaci,
kde jsou pritomna dve socialni téla, jednim je dominantni spole¢nost, jejich
vrstevnici v Cesku, a druhym je socidlni télo nabozenského spoledenstvi, véetné
kontextové, mensinové praxe z rodiny ze zemi ptvodu. Ve spole¢nosti, ktera je
citlivd na nabozenské projevy na verejnosti nebo je zaujata proti muslimtm,
nosit Satek vyzaduje odvahu.

Mordlni télo®

Na divky muslimky ¢eska spole¢nost netlaci, aby si vzaly Satek. Neni to tlak
socialniho t€la, ale v dtsledku individualizované viry tlak moralniho téla.
Schisma dvou t€l, socialniho a individualniho, nakonec produkuje té€lo moralni,
které je nad nimi. Moralni télo je kategorie, ktera vystihuje situaci divek, kdyz si
vezmou $atek a mluvi o svém téle z pozice nabozenské identity. Je to télo, které
performuje moralni hodnoty, je to forma individuélniho téla, které hled4 opory
v hodnotach mimo individualni télo a opira se o urcité vyssi principy, umis-
tované do socidlniho prostoru. Pfitom se ale primarné¢ nevztahuji ke kontrole
socialniho téla ,,komunity“ (ummy). Zplsob, jakym divky dohliZeji na své télo,
jde z jejich vnitrku, svou kontrolu maji internalizovanou, védi, jak se maji chovat,
kdyZ maji $atek. Podobné uvazuje i Foucault (2000), kdyz mluvi o disciplinaci
téla. Nejde o to, co maji na sob¢, nekontroluji se z vné&jsku.

9 Termin moralniho téla jsem prevzala z textu Shaping a moral body in family dinner, ktery se zaby-
val socializaci télesnych projevi déti béhem stolovani. Pfi spole¢ném stravovani se déti ucily nejen
»ovladnout® své télo, ale osvojovaly si i obecnéjsi kulturni a moralni zdsady (Caronia — Colla 2024).
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b) Sdtek jako mravni princip

Informatorky, at zahalené i nezahalené, jsou ve shodé€ s tim, Ze Satek je korek-
torem jejich chovani. Ty, které ho nosi, fikaji, Ze diky nému citi bezpeci, byt je
to ve skute¢nosti v Cesku pravé naopak, $atek je stresovym situacim naopak
vystavuje. Pocit bezpeci v§ak odvozuji z toho, Ze kdyZ ho maji, nemohou se
Lprovinit“ nebo udélat §patny skutek. Satek jim to nedovoli, a proto se s nim
citi bezpecné, pomaha jim drzet moralni télo moralnim.

Satek mi stale pripomin, jaké jsem vevniti a co pro mé ta vira znamena. Satek se
promita do mého chovani. Je to ochrana pfed mnou samotnou, chodila bych tteba
na mista, kam muslimové nechodi. Ten §atek je jasna stopka a uvédoméni si, jak
se chovat. (Najat, 19 let, Egypt, CR)

K podobnym zaveérim dochdazeji i jiné autorky, které vedly rozhovory se zaha-
lenymi muslimkami. Naptiklad Sirajova uvadi prostorovy rozmeér 8atku, ktery
informatorky sméruje na mista, ktera jsou pro né vhodna, a naopak jim omezuje
vstup do mist, jeZ s Satkem slucitelna nejsou (Siraj 2011). Nejde vSak jen o mobi-
litu prostorovou. Droogsmaova popisuje informatorku, ktera se diky Satku stala
lepsi hrackou amerického fotbalu, kdyzZ prestala nadavat a naucila se 1épe snaset
prohru (Droogsma 2007).

Spoluzacky, kdyZ ud¢laji zkousky, jdou do baru a ja si fikdm, nem0zu, mam ten
satek, stydéla bych se, ze tam jsem. Kdybych ten $atek neméla, méla bych vic prile-
zitosti k pokuSeni. Ale jak jsem starsi, tak uZ nepotiebuju byt stfedem pozornosti.
Vy si muzete kolem té hlavy omotat, co chcete, to nezalezi na tom, ale ddlezité je
to, jak se chovate. (Rana, 16 let, Syrie, Cesko)

¢) Sdtek jako prechodovy ritudl

Akt vstupu nebo postupné vstupovani do stavu zahaleni a zjevné ndboZenské
viditelnosti Ize chapat jako prechodovy ritual. Van Gennep (2018) se zamétuje
na charakteristiku ritualdi, které umoznuji jedinci prejit z jedné definované
pozice do jiné. Mezi socialni prechody se da pocitat napriklad narozeni, dospi-
vani, manzelstvi, rodicovstvi a smrt. Prechodovy ritual je ve vazb¢ k télu chapan
jak v téle socidlnim, tak v téle individualnim. U informatorek se jedna pouze
o individudlni ritudl (nenf to ritual v ramci kolektivniho spole¢enstvi), chybi totiz
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dominantni spole¢nost, kterd by na né vytvarela tlak a jejich prechod ocenila.
U prechodového ritudlu v rdmci spolecenstvi (van Gennep 2018) tla¢i na jedince
spole¢nost, aby svij socialni status zmeénil, a jedinec faze prechodu akceptuje
jako adekvatni proces zmény, kterou je ochoten nejen podstoupit, ale o¢ekava
uznani ze strany okoli.

Mladé zeny zkuSenost (nasazeni §atku) popisuji jako vyznamnou osobni
tranzici, kdy jednotlivé kroky lze pripodobnit van Gennepovym fazim precho-
dového ritualu:

1. Separace: jejich referen¢ni skupina, tedy vrstevnici, se od nich odvraci,
protoZe si na sebe vzaly symbol predstavujici nemistnou, respektive opo-
vrhovanou odli$nost.

2. Liminalita: faze, kdy se dostaly mimo ,,vyznacené hranice evropského
socialniho téla“ a setrvavaly v ni do té doby, nezZ jejich vrstevnici pochopili,
Ze jejich vztahy se neméni.

3. Prechod/ndvrat do ,,obvyklych“/uznavanych socialnich kategorii. Tedy jsou
jiZ vnimany jako spoluzacky se stejnym védénim a zkuSenostmi, kamaradky
s obdobnym habitem.

Faze prechodu, tedy prijeti ze strany vrstevnikii a dal§ich vyznamnych druhych,
neni nic pasivniho. Informéatorky reflektovaly, Ze svoji pozici ve tfide / ve Skole
a ¢asto i doma musely znovu vyjednavat. Takto uvazuje literatura (Kristeva
2008) o migrantech/cizincich jako o lidech bez statusu: jsou nikym a nikam
nepatfi, protoze spole¢nost nemé normy, které by ji pomohly s nimi zachazet.

A pak byl pro mé $ok, jak se zménily ty véci. Oni vas vSichni najednou vidéli strasné
radikalné. Nékam jsem treba chodila pravidelné a ty lidi mé znali, tfeba nékde
na recepci, a tak najednou se chovali tplné jinak. Predtim se usmivali a vSechno
a najednou m¢li vSichni aplné jiny pristup ke mné¢. Jedna ucitelka, ne Ze by to mys-
lela néjak Spatné, ta mi porad rikala, jak jsem strasné¢ oskliva v tom Satku, a kricela
na mé pres celou chodbu, at to sundam. Ja jsem vzdycky chodila s t¢émi dlouhymi
kudrnatymi vlasy. To bylo 2014. Pak zacaly vSechny tyhle svétové udalosti, co se
dély. (Hafida, 24 let, Tunisko, Slovensko)

Informatorky reflektovaly, Ze jejich individualni télo prestalo splfiovat normu
vizuality, kterou vyzaduje socialni télo dominantni spole¢nosti. Ve vyse citované
vypoveédi vyjadiuje ucitelka Skoly jasny nesouhlas s takovym individualnim
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télem, které ma na hlavé satek. Normativité Zenského socialniho téla rozumi
nékteré informatorky skrze rodice, protoze to jsou ti, ktefi je od noSeni Satku
v Ceské republice zrazuiji. Tlak rodiny je totiz ambivalentni, nenarugovat norma-
tivitu socialnich tél a ani se neoddalit od specifi¢nosti jejich tél individualnich,
respektive neztratit kulturni a ndboZenské koreny.

Rodice své déti sice k islamu vedli od détstvi, ale obavali se o své dcery
a nechté¢li, aby nosily Satek v obdobi, ve kterém byli muslimové siln€¢ ramovani
diskursem terorismu a jinakosti. Topinka et al. (2016) a Levittova (Levitt
2009) uvadéji ambivalentnost v pristupu rodict, ktefi si preji, aby jejich déti
tzv. zapadly, ale zase ne moc, aby neztratily kontakt se svou kulturou a nabo-
zenstvim. Nasledujici vypovéd ilustruje, Ze informatorka dopfedu predjima, zZe
jedno télo vylucuje druhé a riziko nesplynuti se socialnim télem dominantnim
filtruje i skrze rodice.

Ja si myslim, Ze tata by mi ten $atek ani nedovolil nosit, protoZe bych uZ v téhle
spolec¢nosti nebyla prijimana vibec. ProtoZe by uz bylo vidét, Ze jsem jina. (Latifa,
18 let, Syrie/Palestina, S.A.E/Cesko, NS)

Hlavnim divodem, pro¢ rodice své dcery od noSeni Satku spiSe odrazovali, byl
jejich strach z nepfijeti v dominantni ¢eské spole¢nosti. Informatorky uvadeély,
ze pokud chtély Satek nosit, musely na to byt pripravené. ,Mamka m¢ nenechala
nosit $atek, dokud jsem nepochopila, o ¢em to je* (Karima, 16 let, Ce¢ensko, S).

Informatorky jsou si védomy toho, jakou optikou jsou v Evropé / Ceské
republice nahliZena t€la s cernym $atkem, dominantni spolec¢nost symbol Satku
vnima4 jako znakovy, a to potvrzuje jejich ostrakizaci a vylouceni. Proto nenosi
Cerny Satek, protoze ten je v o¢ich Zapadu spojovan s terorismem, ale i s jinym
kulturnim védénim, a ony se od tohoto pohledu nemuslimské spole¢nosti
chtéji distancovat. Jsou si rovnéz védomy kontextu, v némz je $atek spojovan
s radikalnim islamem. Cesk4 debata o islamu byla od vzniku Islamského statu
a propuknuti migraéni krize (2014) zivena i riznymi tuzemskymi udalostmi,°
nehledé k teroristickym ttokdim v Evropé.!!

10 Rok 2019 zacal kontroverznimi volbami do Islamské nadace v Praze. Zvitézivsi novy predseda
v reakci na protimigrac¢ni terorismus na Novém Zélandu vyzval ¢eské muslimy k vyzbrojovani. Janous,
Vaclav. ,,Séf prazskych muslimi vyzval k vyzbrojovani. Ustredi se od ngj distancuje.” iDnes.cz, 19. 3.
2019, dostupné z https://www.idnes.cz/zpravy/domaci/leonid-kushnarenko-vzkaz-zbrojni-pas-reakce-
-teroristicky-utok-muslimska-obec-cr.A190319_123736_domaci_cern [cit. 2024-01-20].

11 Neékolik utokt ve Francii v roce 2015: Strelba v redakei Charlie Hebdo za karikatury Proroka, utok
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Zahalena hlava je vyrazuje z ¢eského prostoru, protoZze jejich vizualita
je radi k lidem s jinym socialnim télem. Satek je ¢eskou verejnosti ztotoznén
s islamskym socialnim télem. Dominantni spole¢nost na n¢€ timto zpisobem
reaguje a mladé muslimky to registruji. Jsou piekvapené z toho, Ze nasazeni
Satku z nich v o¢ich jejich okoli ¢ini jiné. Imaginace ciziho sociélniho t€la bez-
prostiedné intervenuje do jejich individualnich tél, tedy do moznosti nosit Satek.

Reakce lidi ve mné vyvolala strach, ne kazdy reaguje na ten $atek hezky. Kuli o¢i
nebo feknou néco vulgarniho. Vypadas jak jeptiSka. Ve Skole se cely mtj okruh
spoluzaka rozdélil na dvé palky. Nékteri se se mnou bavili a néktefi se se mnou
bavit prestali. Oni mi kromé toho $atku nemohli nic vytknout, a protoZe jsem
srdecné a viela, Satek si spojovali s terorismem, ptali se mé na moje nazory ohledné
arabskyho jara. (Jasmina, 19 let, Dagestan)

Z vyse uvedené vypoveédi vyplyva, Ze do diskursu zapadniho socialniho téla
nezapada ani télesna vizualita téch, kteri slouzi cirkvi. Celkové vzato jakakoliv
religiozita nekoresponduje s timto evropskym socialnim télem. Individualni
télo jeptisky ziskava v této konotaci stejné negativni prizma jinakosti jako télo
muslimky. Byt pritomnost kiestanstvi byla minimalné od 10. stoleti v ¢eskych
zemich hlavnim nabozZenskym proudem a trvalou konstantou, ktera do obdobi
sekularizace, respektive do 18. stoleti fidila a ovladala celou spole¢nost.

Ze strany nemuslimské spole¢nosti panuje normativni predstava o tom,
jak vypada nebo by méla vypadat ,,univerzalni muslimka. Mladé muslimské
Zeny jsou tak tlaceny do pravidel jednoho socialniho téla, a tento tlak ptichazi
z mist, kde by jej cekaly nejmén€, napriklad od spoluzacek/kamaradek. Hovori
tak o moralizovani a konfrontaci, o tom, Ze jsou obvifiovany ze selhani, a to
paradoxné ze strany téch, s nimiZ si musely vyjednat, Ze si ten Satek vezmou,
tedy ze strany nemuslimskych vrstevnic.

Mé¢la jsem tfi nejlepsi kamaradky a jely jsme na vylet a ja jsem méla na hlaveé
copanky a celou hlavu zaparenou, a tak jsem si ten Satek trochu posunula a byly
mi vidét vlasy, a ta kamaradka (nemuslimka; pozn. autorky) jedna mé celou tu

v parizském klubu Bataclan, kamion, ktery najel do lidi v roce 2016 v Nice v den narodniho svatku,
a dalif Gtoky v letech 2016 az 2017, v Belgii, Svédsku, Berliné a Barcelong&. CTK. ,,P¥ipomeiime si
nejvetsi teroristické utoky, spachané v poslednich trech letech v Evropé.“ iRozhlas.cz, 17. 8. 2017,
dostupné z https://www.irozhlas.cz/zpravy-svet/pripomente-si-nejvetsi-teroristicke-utoky-spachane-
-v-poslednich-trech-letech-v_1708172145_per [cit. 2024-05-20].
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dobu kritizovala, Ze ten §atek mam mit poradné, kdyz jsem muslimka. (Malika,
17 let, Sudan, Cesko/Stidan)

Informatorky chtéji svoje télo preramovat do jiného diskursu (nabozenského)
a ucit okoli (vrstevniky / vyznamné druhé), Ze jejich nové moralni télo je vyra-
zem jejich individualni svobody v kontextu sou¢asného Zivota. O noSeni Satku
divky mluvily jako o nécem, co je odliSuje od druhych, a zaroven osvobozuje,
protoze to nepokryté demonstruje jejich specifi¢nost. Priznavaji, Ze jsou jiné
a jinakost nechtéji skryvat.

d) Zacdtek tranzice / Sdtek na zkousku

Nékteré divky nasazeni $atku, a tedy svou jinakost, situovaly jiz do détstvi, jiné
az do mladi / véku teenager?.

Vsichni méli néjakou svou identitu, tak jsem ten Satek vzala a fekla jsem si, kou-
kejte, to jsem ja. Byly mi asi ¢tyri roky. Ten Satek jsem si privlastnila, bylo to pro
meé hrozné velky. Mamka se o me bala. Vzdycky jsem se citila jina. (Malika, 17 let,
Sudan, Cesko/Studan)

Informatorky vypravély, Ze chtély sdélit okoli, Ze jejich nové moralni télo je
vyrazem jejich individualni svobody. Vzit si §atek je osvobozuje, protoZe to nepo-
kryté demonstruje jejich specificnost. Priznavaji, Ze jsou jiné a jinakost nechté&ji
skryvat. Jsou jiné a pln€ s tim souzni. Hledani jinakosti bylo pro nékteré jako
hledani sebe sama, to se od ostatnich ¢eka, ze budou samy sebou, a $atek k tomu
prispél. Nekteré s tim takto zachazeji, ale pro jiné je to cesta k naboZenstvi.
Neékteré informatorky se se §atkem seznamovaly postupné. Reflektuji,
ze nejdrive si treba jen zkusily matcin Satek pred zrcadlem doma. Nebo si ho
oblékly, kdyz Sly do parku nebo do meSity na hodinu arabstiny. Tohle testovani
individualniho téla divky ucilo zkousSet, jak zaZivaly své fyzické télo v ne/sou-
ladu s télem socialnim. Zaroven téma Satku patrilo i k rodinnym rozhovortm.
Rodice, ktefi své dcery v jeho noSeni podporovali, byli ale spiSe v menSiné.

Poprvé jsem si zkusila Satek, kdyz mi bylo 13 let. Bylo to z naboZenskych dtvoda,
v rodin€ ho nikdo nenosil. Ale jak ¢lovek prichazi do puberty, tak jsem fesila, kdo
jsem. A ta prvni reakce byla negativni. Nékdo do mé str¢il, lidi se na mé osklivé
divali. Tak jsem si fekla, ze ho budu nosit, az budu starsi a silnéjsi, fyzicky i men-
talné. (Hafida, 24 let, Tunisko, Slovensko, S)
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Nékteré vyjednavaly noSeni §atku s dominantni spole¢nosti uz skrze své
matky, jejichZ vizualné jin4 téla byla konfrontovana a komentovana jejich vrs-
tevniky, protoZe neladila se socialnim télem dominantni spole¢nosti.

Déti se mé ptaly, pro¢ ma tvoje mamka ten Satek a proc je v cernym a takovy ty blby
otazky, coz kdyz je vam 12 a nemate odpovédi, ani silu reprezentovat tu komunitu,
je tézké. Tim si asi prochazi kazdy muslim v Cechéch, kterej v tom vyr(ista, pokud
teda nema strasné silny sebevédomi a silnou osobnost. (Zahra, 21 let, Jemen,
Cesko, S)

Motiv silného, dospélého téla individualniho, které vzprimené ustalo tlak
pozadavku konformity dominantniho téla socialniho, jsem uz zminovala. Touto
vypovédi bych chtéla jen demonstrovat, Ze divky zkouSely vzdorovat dominant-
nimu socialnimu télu na prahu puberty, a kdyZ nevydrzely jeho tlak, pockaly, az
se budou schopny vyrovnat s komentari ze strany vrstevnikd a okoli. OdloZily
nasazeni $atku, ktery potvrzoval jejich nové nalezenou identitu, do doby, kdy
na to budou lépe pripravené. Jejich moralni télo je inspirovalo k tomu, Ze si vzaly
satek, i kdyz je k tomu nikdo nenutil.

e) Odlozit Sdtek
Bé&hem mého vyzkumu se nasla jedna informatorka, ktera se rozhodla §atek

v roce 2024 sundat. Z divodl zachovani anonymity neuvadim u nasledujici
vypovédi ani jeji fiktivni jméno, které jsem v tomto textu zatim pouzivala.

Kvili $4tku jsem se oddalovala od Boha. Mamka totiz ten Satek pouzivala jako
nastroj zakazovani. Bylo to takové ve stylu: ,Nemize$ tam jit, mas na hlavé satek,
vSichni hned uvidi, Ze jsi muslimka, nebo tohle nemuize$ d€lat, mas satek.* Méla
jsem ten pocit uz dlouho, a to mi tak znechucovalo tu viru. Kdyz jsem ho pak sun-
dala, uvédomila jsem si tu dilezitost, nebyla to zatez, ale spi$ to zviditelnnovani
a konfrontace, ktera z toho plynula. Citila jsem se pak nesva, byla to sou¢ast mého
téla, chybi mi ten $atek. Ted nosim $atek jen do mesity. ... zacala jsem tim, Ze jsem
si dala fotku bez satku na socialni sité. Pak jsem prisla na takové setkani, kde bylo
opravdu hodné muslimt, a nemé¢la jsem Satek. Kdyz mé vid¢li prichazet, vSichni
ztichli, bylo takové ticho, ze by ¢lovék slySel Spendlik spadnout. Tak to bylo fakt
naro¢ny, byla jsem z toho na nervy. Lidi m¢li riizné komentare. Ale hodné lidi to
vzalo a rekli mi, Ze jsem udélala dobre, kvili bezpecnosti. Uz to udélalo spousty
holek, zZe si sundaly Satek. Jen jedna pani, zndma moji mamky, mi rekla, ze ji
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zemrelo jeji dite, jako ja. A pak hned zacala fikat moji mamce, ktera tam taky byla,
jak je ji to hrozné lito. No a ja jsem tam furt stala a ona se bavila s moji mamkou
0 mng, jako bych tam nebyla.

Tento inverzni proces ma v sob¢ opét prvky konceptu prechodového ritualu.
Tyto mladé Zeny si budovaly své postaveni v nejistém obdobi prechodu, kdy si
vzaly 8atek a vyjednavaly se socialnim télem dominantni spole¢nosti, respektive
se spoluzaky a zaméstnanci Skoly, nyni zménu svého statusu znovu vyjedna-
vaji se svymi souvérci, socidlnim té€lem ummy a islamskym socidlnim t€lem,
tedy rodinou. Museji vyjednat, Ze sundani Satku, jako pro tuto informatorku,
neznamend odklon od viry, ale jeji pfimknuti se k ni. Jak vysvétluje informatorka
ve vypovedi, dostala se do situace, kdy ji Satek svou viditelnosti od Boha oddalo-
val, proto se ho rozhodla sundat. Islam vyzaduje totiZ spise koncept skromnosti'
nez zahalovani samotné. Je tedy mozné nosit $atek uvnitf, a nikoliv na hlave.

Mordlni versus isldmské télo

Divky neberou ohled na socialni télo, ale berou ohled na moralni télo, které
samy konstruuji, je to tedy jejich rozhodnuti, kdy proméni sva téla. Prechodem
k novému statusu se z nich stavaji mladé zeny, které maji sebevédomi, silnou
osobnost i odvahu. Podle nich $atek neni pro malé holky, nosi ho dospélé mladé
zeny, které dokazou nalozit se svym teélem. Vztah k §atku si buduji od détstvi,
je jejich osobni volbou, zda si ho vezmou ¢i nikoliv. Podle nasledujici informa-
torky nékteri rodice o Satku mluvi od ranych let svych dcer. V. mém vzorku v§ak
rodice, kteri chtéli, aby jejich dcery $atek nosily, patfili k mensin€. Pochazeli ze
zemi, které moje informatorky nazyvaly zemémi kulturniho isldmu, naptiklad
z Jemenu nebo ze Stdanu. Je zde existence islamského socidlniho téla (dalo by
se nazvat téz etnickym télem), které produkuji rodice. Je to predevsim poslusné
télo, a je to také télo arabské, Zijici v patriarchalnim systému. Islamské télo cerpa
z islamské tradice arabskych zemi a udrzuje pfi Zivoté kulturni prvky, s nimiz
se druha generace mladych zen muslimek neztotoziiuje, protoze je povazuje
za kulturu, a nikoliv za nabozenstvi.

Moje mambka by to nedala, kdybych sundala $atek. (...) Rodice ptipravuji tu divku
na to, ze noseni Satku je bézna véc, takova normalizace arabského Satku. Ale neni

12 Koncept skromnosti se da prelozit jako hidzab, ovSem nejde o pokryv hlavy, ale o vniti'ni stav, cho-
vani a moralni jednani, které z takového stavu vyplyva, jak bylo uz uvedeno v ¢asti Satek jako symbol.
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to jen Satek, je to mentalni zatéz, narocna na psychiku, to nabozenstvi u sebe nosite
i fyzicky. Ta vira je celozivotni cesta a je psychicky strasné naro¢na, takze kazdy si
tim musi projit sdm a nikdo by nemél nikoho soudit. Prost¢ si chceme vybrat, jestli
si ten $atek vezmeme nebo ne. Protoze se fesily $atky v franu, vsichni se mé ptali
minuly rok, pro¢ ten Satek nosim, zZe utlacuje Zeny. Denné jsem se s tim setkavala,
tady to lidi resili straSné moc. A ja rikala, ty holky maji mit pravo ho nenosit, jako
ja mam pravo si ho vzit. Bojujeme za stejnou véc. (Malika, 17 let, Stdén, Cesko/
Sudan, S)

Individualni télo se Satkem je vyrazem svobody, pro informatorky to znamena
nenechat nikoho naklidat s jejich télem. Satek je metafora pro to, Ze 0 mné
nebudou rozhodovat jini lidé nebo Ze o mné nebude rozhodovat nikdo jiny.
Z vySe citované vypovedi vyplyva také fakt, ze Satek v islamskych zemich
ovliviuje jeho vnimani na Zapade, Satek je globalizovany. Ve vypovédi rovnéz
zazniva slovo soudit, ve smyslu nikdo by nemél nikoho soudit v ptipadé, Ze Satek
nenosi. Totéz si v§imla ve svém vyzkumu nezahalujicich se Zen Clarkeova, ktera
poukazuje na fakt ¢astého pouzivani slova soudit v rozhovorech (Clarke 2020).
Nezahalené muslimky vyjednavaly svou pozici v rdmci nabozenského spole-
Censtvi, protoze jejich individualni téla kolidovala se socialnim télem ummy.
Sundaly $atek, protoze byly vystaveny intersekcionalité, tedy mnohonasobné
diskriminaci, nemohly si napriklad najit praci, byly hanobeny na ulici, odfiznuty
od spolecnosti a klasifikovany jako cizinky.

f) Zivotni fdze informdtorek. Vzit, ¢i nevzit Sdtek

Zmeénu individualniho téla vnimaly informatorky také jako ultimatni pfijeti
zéavazku a zodpovédnosti za své rozhodnuti, sviij deklarovany postoj. Nechtély
selhat tim, Ze by $atek nevydrzely nosit. Informatorky, které ho nenosily, ¢ekaly,
az pro né nazraje spravny cas, jejich rozhodnuti nenosit Satek ale neznamenalo,
Ze 0 ném neuvazuji nebo Ze ho nechtéji nosit nikdy. I ty informéatorky, které ho
nenosily, o $atku uvazovaly stejné. Také mluvily o zavazku, o tom, zda Satek
nosit, ¢i nikoliv. Vnimaji moralni télo.

Ja nenosim $atek, byla jsem tak vychovana v té ¢eské kulture a nepotkala jsem
nikoho, kdo by mi rekl, musi$ nosit. V tom Alziru bych ho asi pravdépodobné
na 100 % nosila, protoZe tam mam tu rodinu, ktera je takova troSku striktnéjsi
v tomhle. Prosté celkové je to Alzir, neni to Evropa. Tady mi rodice dali ty svoje
poznatky nebo ty rady a tak. A ja si s tim mohla dé¢lat, co chci, a ted nejsem
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pripravena se zahalovat nebo d€lat néco, co je proti mé vuli, protoZe potom se
dostavame k tomu, Ze ty holky si ho daji a potom za rok, dva zjisti, Ze ho vlastné
nechtéji nosit nebo Ze tdmhle nékdo na n¢ zakricel ,Jdi do své zemé’, tak ho hned
sundaly, protoZe se boji nebezpeci. To neni, protoZe se boji nebezpeci, nebo Ze by
se baly, Ze je nékdo zabije. To je proto, Ze ony uvnitf sebe nejsou s tim ztotoZnény.
Nejsou s tim srovnany, a to musi prijit opravdu zevnitt. Ja ¢ekam, az prijde ten
pocit, a potom si ho dam. Nerikam, Ze si ho tfeba nikdy v zivot¢ nedam, to nemtzu
rict. Ale az ja budu sama védét, ze jsem na to pripravena a ze vim, ze kdyz ho dam,
tak ho nesundam. Nic mé v tom nezastavi. (Nadzma, 24 let, Alzirsko, NS)

Tato divka reprezentuje skupinu téch, které o Satku uvazovaly takto. Také pro
né bylo stéZejni vnimat své télo jako presah vlastnich postoji a hodnot. Je pro
n€ stéZejni jednota teéla a mysli. Aby byla sama sebou, musi byt ob¢ slozky v sou-
ladu. Jak uz bylo nékolikrat zminéno, informatorky zazivaly vyhrocené obdobi
presunll obyvatelstva, o kterém média informovala v synonymech migrant/
muslim. V8echny tedy zaZily negativni zkuSenost verbalniho charakteru ze
strany Ceské verejnosti. Pro svij zevné€jsek byvaji terCem urazek. Ony samy se
ve spolecnosti citi bezpecné, tlak chapou jako individualni zneucténi a vnimaji
jej 1 v rovin€ uznani. Toto uznani ztraceji, ale védi, Ze si ho znovu vybuduji. Ty,
které Satek nenosi, ¢ekaji na lepsi socialni klima ve spole¢nosti, svoji Zivotni fazi
pripravenosti, nechtéji na sebe strhavat pozornost. ,,Nenosim Satek, necitim
se na to pripravena, jsem introvert, mam rada svij klid“ (Laila, 21 let, Syrie).

Douglasovi a jeji myslenka socidlniho téla spolecnosti, které urcuje, jakym
zplsobem je vnimano télo fyzické, polarizuje vztah téchto dvou tél a vzdalenosti
mezi témito dvéma t€ly odpovida tlak a rozdéleni ve spole¢nosti (Douglas 1996:
77). Spolecenské krize, v nichz jsou ohrozZeny narodni hranice, a migracni krize
meéla tento charakter, podnécuji obavy o zachovani stavajicich télesnych hranic
a Cistoty t€l.

Satek: ,Chovej se slusné a bud krasna vevnitf i navenek”

Bourdieu popisuje socialni konstrukci pohlavi v ramci maskulinniho radu, ktery
pripisuje jiny socialni status muzim a jiny Zenam. Dale uvadi, Ze cilem socia-
liza¢niho Usili je vytycit Zen€ hranice a vytycit je hlavné jejimu télu. Zptsob,
jakym je Zena socializovana, se propisuje do jejiho téla. Tato vychova urcuje,
jak se zeny uci pohybovat, zatahovat bricho, nedavat nohy od sebe, klopit o¢i,
usmivat se a nechat si skakat do re¢i (Bourdieu 2000: 29).
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Mladé muslimky reflektovaly, Ze jsou rodinou ve svém chovani tlaceny
do urcitych mantinelli hodnot, prestize a postaveni, kterou jejich rodiny
reprezentuji. Od jejich chovani je totiz odvozovana ucta, které se urcita rodina
tési. Na to, jak maji byt performovana téla muzi, takovy tlak vytvaren neni.
Lépe receno, tlak na n€ sice vyvijen je, ale v pon€kud jinych oblastech. Muz si
musi ziskat postaveni, uznani a uzivit rodinu. Nekteré mladé Zeny byly tlaceny
do podoby islamského socidlniho téla rodici. Informatorky z tradi¢néjsich zemi
(zemi s kulturnim islamem) v8ak tematizovaly i tlak ze strany socidlniho téla
ummy, ktery pro né byl netinosny, protoZe redukoval jejich autenticitu coby
muslimek na vizualitu jejich tél se §atkem jako jedinych moznych. Socialni télo
ummy (komunity) je vSak télem s jinymi zkuSenostmi a védénim. Je generacni
a reprezentuje prvni generaci.

Jsi holka, tak se chovej slu§né. Ale proc¢ bych se méla chovat slusné, kdyz mdj bra-
cha nemusi. Tim myslim, ne Ze bych mé¢la nadavat uprostred ulice, ale ja nevim, to
bylo porad, méj nohy u sebe, kdyz sedis a nefikej moc nahlas tyhlety véci... Proto
si nerozumim s nékym, kdo je z arabsky zem¢... A Ze Zena musi poslouchat muze,
coz je pro mé naprosto nepiipustny. Je to takovy globalni problém celého svéta
si myslim, protoZe se nikdo nedokaze smirit s tim, Ze Zena nebude kontrolovana
muzem... tfeba i ze strany islamsky komunity. Isldmské komunita se furt jenom
soustredi na to, jestli ma holka $atek nebo nema Satek. Protoze kdyz holka nema
satek, tak reknou, je to Spatna muslimka, coz je strasné neislamsky, nikdo nema
pravo rikat o nékom jinym, jestli je dobrej muslim, nebo ne, protoZe je to strasné
osobni véc. Prijde naprosto odporny rict o nékom, Ze je horsi muslimka, jen
proto, ze nenosi $atek, ta latka na hlavé je posledni ¢ast celého pojmu (hidzabu
jako konceptu skromnosti; pozn. autorky), a ze smyslem toho $atku je, ze ¢lovék
nema4 vypadat atraktivné a ma pritahovat lidi na svou osobnost, a ne na to télo.
A Ze jsou mnohem podstatnéjsi ty moralni zasady, zZe se méa ¢lovék néjak chovat
k lidem, a kdyZ ma n¢kdo Satek a pomlouva ostatni, tak ten $atek na hlavé je tplné
irelevantni. Ale pro muslimky v Cechach je dulezity ten §atek nosit, protoZe to je
to jediny, na co se ta celd spole¢nost (¢eska spole¢nost; pozn. autorky) soustiedi.
Kdyz jsem byla v Cechach, tak jsem si fikala, Ze nikdy nesundam $atek, protoze to
jediny, na ¢em zalezelo, byl ten Satek na hlavé. A to je tim, ze furt nékdo chce (¢eska
spole¢nost; pozn. autorky), abysme ho sundaly. (Zahra, 21 let, Jemen, Cesko, S)

Vyse zminénou vypovéd jsem zamérne ponechala v této délce, aby bylo zietelné,
Ze zde probih4 jakysi souboj socialnich tél, které si uzurpuji télo individualni.
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Neni zde pouze socialni télo dominantni spole¢nosti, ale také socialni islamské
télo rodiny a socialni nabozenské télo ummy (komunity). Moralni télo je pak
konstruovano prusecikem téchto tél. Informatorky chtéji mit moralni t€lo,
ale nechtéji a nepotrebuji tlak téchto socialnich tél. Berou si §atek jako vyraz
moralni a svobodné véci, cht€ji jeho nosSeni vyjednat ke vSem socialnim télim.
Tlak socialniho téla ummy ilustruje nasledujici vypovéed.

Ted jedna moje kamaradka, ktera je docela konzervativni, sundala $atek. Tak
jsem ji ptala, protoZe jsem se bala i reakce té komunity tady, a prej, Ze odezva
byla v pohod¢. Ale tomu ja viibec nevéiim. VSichni to berou tak, Ze opousti viru,
star8i generace to vliibec nepochopi. Ten Satek se bere strasné¢ vazné. Ale vira je
celozivotni cesta a psychicky je stra$né naro¢né a kazdy si tim musi projit sam,
nikdo by nemél nikoho soudit. Se Satkem je hrozné moc propojena arabska kultura.
(Malika, 17 let, Sudan, Cesko/Stidan)

Sundat Satek znamena znovu ustanovit individualni télo. Je k tomu potieba
stejného odhodlani a odvahy jako k tomu, si Satek nasadit, protoZe jsou zde
tlaky socialnich t€l, a ta jsou vici sobé antagonisticka.

Globalizovany satek

Praveé okamzita viditelnost §atku jako nabozenského symbolu, ktery je domi-
nantni ¢eskou spolec¢nosti identifikovan jako znakovy, ma politicky naboj.
Situuje jeho nositelky nikoliv do prostoru intimni sféry, kde je vira privatizovana
zalezitost mezi véricim a Bohem, ale jak potvrzuji mnohé studie (Janmohamed
2016; Clark 2020), v pripadé islamu i mezi véricim a celym svétem. To je ten
tlak, ktery musi individualni téla ustat, pokud ho chtéji nosit. Znakovost Satku
tlacila nékteré informatorky do globalniho prostoru celé svétové ummy véricich
a ony za to citily zodpoveédnost.

Treba v metru na mé v8ichni koukali a ta spole¢nost je takova, zZe lidi na to nejsou
zvykli a ted tfeba budu mit blbou naladu a budu na nékoho hnusna a bude to
reprezentovat vSechny muslimy na svété, protoZe ty lidi v metru uz treba nikdy
neuvid¢j muslima. Tak to byl strasnej natlak. A ted, co jsem tady (v zahranici; pozn.
autorky), a je tady vic muslimd, tak citim, ze jako nereprezentuju vSechny muslimy
na svété, nebo je reprezentuju jen do té miry, jako reprezentuju vechny Cechy,
Jemence a vSechny Zeny. A Ze je to takovy normalni, citim, Ze mGZu byt vic sama

305



LIDE MESTA | URBAN PEOPLE | 27 | 2025 | 3

sebou a chovat se, jak chci, a ne jenom proto, abych se zalibila lidem, aby se nebali
muslimii. (Zahra, 21 let, Jemen, Cesko, S)13

V této vypoveédi symbolizuje Satek telo celé skupiny/komunity, podle slov infor-
matorky dokonce vSech muslimi na svéte. Z tohoto sevieni se informéatorka
vyvazuje, obava se ho, nechce byt reprezentantkou vSech, protoze ten tlak je
prili$ velky, vyvozuje z toho zodpoveédnost k ostatnim muslimim. A aby mohla
byt sama sebou, zvolila si misto (stat) s vétsi populaci muslimd. I jiné informa-
torky vnimaly Satek jako reprezentativni znak svétové komunity, nevnimaly jej
v8ak jako zatéz, ale vyzvu.

Chci vypadat slusné, citim, Ze prezentuju tu komunitu globaln¢, vS§echny muslimy.
Ale nemyslim si, Ze ten Satek je dilezity, muslim se vyjadiuje tim, jak se chové, ne
tim, co ma na hlavé. (Kasima, 19 let, Jemen, S)

Informatorky si byly rovnéz védomy toho, zZe i barva §atku hraje ve verejném
prostoru svou roli, a s jejimi vyznamy také pracovaly. Barvu $atku volily podle
ro¢niho obdobi, modnich stylt, ale vytvarely s jeho pomoci i blizkost nebo
distanci ve vztahu k dominantni spole¢nosti.

Ta barva déla to, Ze nevypadam tak uzaviené. Satky si $iju sama, ted mam vétsi styl,
jdu s médou. Nosi se pastelové barvy, mam rada bézovou, krémovou, hnédou. Kdyz
mam cernou, jsem stiedem pozornosti a rikam si, Ze déldm néco Spatn€. Pritom
v islamu je ¢erna barva cenna, ale tady si to lidi spojuji s riznymi radikalnimi
skupinami. Takze kdyz se nechci s nikym bavit, beru si tmavé obleceni. (Jasmina,
19 let, Dagestan, S)

Satek s etiketou britské kralovny a nehmotné télo

Nékteré informatorky $atek habitualizovaly do podoby kultivovaného i diplo-
matického Zenstvi. Satek povazuiji za distinktivni znak vyjadi-ujici jejich socialni
status, vkus i zivotni styl. Mluvi o ném jako o symbolu, ktery pozvedl jejich
zenskost.

13 Tato informatorka se v pribéhu mého vyzkumu piestéhovala za studiem a praci do zahranici.
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Je to etiketa elegantni damy, kdyZ uz néco dé€lame, aby to vypadalo hezky, abych
nedupala nebo nekii¢ela, nesmala se nahlas a kontrolovala se. Satek povysuje Zen-
skou energii. MlZete se citit i jako princezna, kdyZ ho spravn¢ nosite. (Jasmina,
19 let, Dagestan, S)

Douglasova uvadi, Ze silna socialni kontrola je tam, kde se ocekava formalni
chovani. Je tedy nutné se ptat, jaka jsou ta socialni téla, jejichZ tlaklim jsou
muslimky vystaveny, protoze jich je vice. Pokud se podle této teorie smrs-
tuji a rozSiruji v primé zavislosti na zesilovani a uvolfiovani socialnich tlakt
(Douglas 1996: 77), je zfejmé, Ze tak ¢ini s ohledem na osobni a verejnou zboz-
nost, respektive viditelnou demonstraci viry. Tento tlak je siln€j$i na mistech,
kde by jako muslimky nemély byt, jako je napriklad vinarna. Vychazime-li tedy
z teze, Ze lidé jsou pod urcitym tlakem normativnich sociéalnich tél, pak logicky
existuji urcita prostredi, kde jsou tyto tlaky silnéjsi. Jsou to socialni prostory,
ve kterych se informatorky pohybuji, kde jsou klasifikovany jako muslimky, kde
je pritomna socialni kontrola, protoze Satek a muslimska Zena ma né&jak vypadat
a reprezentuje své nabozenstvi.

Zaroven jsou jako muslimky identifikovany dominantni spole¢nosti, ktera
se ridi jinymi diskursy. Vynoruje se zde konflikt jejich téla jako cudného/,,nevi-
ditelného® a sexualniho/atraktivniho. Tento tlak byl zaroven jednim z dvoda,
proc¢ se nékteré informatorky rozhodly Satek nenosit. Negativni konotace Satku
v evropském diskursu, ktery jeho nositelky vniméa pouze bud jako obéti, nebo
teroristky, pro né byly netinosné.

Satek ja nosit nikdy nebudu a myslim si, Ze v dne$ni Evropé mtizou tyhle véci ¢lo-
se boji jet v metru. Jako tady ty lidi jsou fakt zli. Kdybych Zila v n&jaké islamské
zemi, tak by to bylo asi jiné, ale tady fakt ne. (Huda, 35 let, Syrie, Cesko, NS)

Autori popisuji, jak jsou individualni téla na verejnosti, v institucionalnim
i béZném Zivote, usmérnovana a disciplinovana, jak je skrze t€lo ovladana jejich
mysl (Douglas 1996; Bourdieu 2000; Elias 2006; Foucault 2000). Spole¢enska
hierarchie vyzaduje ur¢itou formu beztélesnosti, tedy odhmotnéni. Cim vice
kultivovanosti, tim méné mlaskani, Zvykani, méné zvukl pii dychani a chiizi,
peclivé modulovany smich a kontrolované projevy hnévu odkazuji k posvatné
aristokratickému obrazu (Douglas 1996: 77-78). Douglasova se zaroven
pta, kam az sahaji hranice téchto polt formalnich a neformalnich projeva,
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jez pojmenovava jako ,,hladké a kosaté®. Jak se socialni télo propisuje do téla
fyzického, lze vyjadrit vystiznou citaci Bourdieho: ,,Zptsoby drZeni t¢la, hluboce
spjaté s mravnim chovanim a zdrZenlivosti, Zeny bezdé¢n¢ zachovavaji, i kdyz
je k tomu nenuti odév“ (Bourdieu 2000: 58). Re¢eno s Foucaultem, télo ,,mizi“,
mysl zUstava.

Existuji ale i momenty, kdy si muslimky od ,,disciplinace odévem“ potrebuji
oddechnout i na vefejnosti a védome Satek odkladaji. Takovy priklad ukazuje
Clarkeova (Clarke 2020), ktera vedla rozhovory s kanadskymi muslimkami.
Autorka zdiraznuje, pod jak velkym drobnohledem se nachazeji muslimky s $at-
kem, jak ze strany dominantni spole¢nosti, tak ze strany nabozenské komunity.
Soucasti této dvoji optiky je i télesna kontrola, sebeovladani, kultivace vnéjsich
projevi téla. Clarkeova v této souvislosti zminuje jednu informatorku, ktera
vypovédéla, ze kdyz jde do bistra a chce se v klidu najist, Satek si sunda. Nemuize
si ho pobryndat, a zaroven nemusi dbat na kultivované zplisoby konzumace,
protoze je Zena muslimka, jeji télo je Fizeno jinym kulturnim ocekavanim nez
télo muze, a to i v oblasti naboZenské. To se ovSem netyka mého vyzkumu.
V navaznosti na tento vyzkum jsem se ptala na moznost takové situace jedné
z informatorek a odpovédela mi nasledujici:

Sundat si $atek v bistru kvali jidlu? Asi o tom $atku nebyla moc piesvédcena nebo
uz ho nosit nechtéla viibec, jinak to nedava smysl. To je, jako byste rekla, zZe si
sundate na koupalisti plavky, abyste se mohla najist. (Malika, 17 let, Stdan, Cesko/
Sudan, S)
Moje télo je ,bozi” a kromé Néj nikomu nepat¥i
Podle Bourdieuho je Zenska zkuSenost téla krajni zkuSenosti t€la pro druhého,
téla neustale vystaveného objektivizaci, skrze pohled a diskurs téch druhych
(Bourdieu 2000: 59). Nicméné vzhledem k tomu, Ze az na jednu informatorku
vSechny divky §atek vnimaji jako soucast svého t€la, povazuji za neakceptova-
telné, Ze v jeho noSeni (v souladu s diskursem evropského liberalismu) nemohou
mit plnou autonomii.

Ja jsem to prosté nechépala, co tém lidem vadi, Ze mam kus hadru na hlave, jako
mizu ukazovat zadek a vSechno, tak mam snad pravo neukazovat to, co nechci
ukazovat. Ja nevim, Ze je to takovy strasny problém. (Hafida, 24 let, Tunisko,
Slovensko)
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Informatorky si uvédomuji normativitu zZenského evropského vzhledu
a snazi se tak najit balanc uvnitf prolinajicich se diskurs(, svétskych i profan-
nich, kterych jsou soucasti. Nesouhlasi s reprezentaci zapadni zZeny v popkultuie
a médiich jako té, jejiz télo je neustale objektivizovano a posuzovano. Nevyme-
zuji se vici muzim, ale smérem k dominantni spole¢nosti, ktera takto zachazi
s zenskym télem. ,,Zena je ve vSech smérech fetiSizovana. Strasné se ted fetisi-
zuje a na internetu se prodavaji fotky Zenskych aktd“ (Jasmina, 19 let, Dagestan).

Informatorky rikaji, ze kdyz nosi §atek, nezachazeji se svym télem tak,
aby ho zatraktivnily pro druhé, aby se libily svému okoli, ale tak, aby vypadaly
upravengé, z hlediska etikety spiSe jako damy nez jako teenagerky. Zaroven si ale
uvédomuji, Ze jsou Zeny, Ze jejich t€lo je odsouzeno k tomu, byt krasné. S touto
krasou ale diskutuji a vyjednavaji. V §atku vidi jinou rovinu estetiky. Nicméné
zapadni t€lesnou estetiku vnimaji jako nemistnou a snazi se ji oslabit. T¢lo ma
byt podle nich krasné, ne vsak v zdpadnim slova smyslu.

Od 15 do 30 let je takovy nejvétsi trend délat vSechno pro krasu — nosit vysoké
podpatky, malovat se, nosit hezké oblec¢eni. NeZenu se za krasou uz, necitim tolik
hormony. Rasy a riiz na tvaf si dam, a to sta¢i. Diky tomu se na mé lidi radi obraci,
vypadam vstficné, je to upfimnost a prirozenost. VétSinou mé lidi chvali, jak jsem
oblecena, i mé zastavuji, Ze vypadam elegantné. (Jasmina, 19 let, Dagestan)

Zena odhalen4, respektive spore odéna, neni pro mladé muslimky Zena osvobo-
zend. Ukazovani nebo zddraznovani Zenské sexuality je pro né spiSe vyjadienim
slabosti. Podobné jako jejich spoluzacky pecuji o sva téla, ale s jinym zamérem,
jinym pohledem na to, komu je pomyslna atraktivita tél uréena. Spoluzacky
informatorek se chtéji libit predev§im svym vrstevnikiim. Informatorky v§ak
do své péce zahrnuji nabozensky aspekt a zddraznuji, Ze télo jim bylo dano
od Allaha, nepatfi proto pfimo jim a musi se o néj pecovat. Tady opét vstupuje
do hry jejich vztah k moralnimu télu, chovaji se a jednaji v souladu se svou virou
a stejné tak o sva téla i pecuji.

Soustredme se na to, co je vécné, a to télo nebude. Pecuju o své télo, télo ma svoje
prava, naSe téla nejsou primo nase. Allah nam ty téla dal a mame se k nim chovat
hezky. Sebeposkozovani neni mozné. Tieba sportovat a navonét se je dobry skutek.
Mame se neprejidat a chodit spat hned po no¢ni modlitb€. Musime se o své télo
starat. Za to télo jsme zodpovédny a budeme se zpovidat, az prijde soudny den.
(Jasmina, 19 let, Dagestan)
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Informatorky nevztahovaly péci o sebe jen na kategorii Zen a kategorii
muslimek. Souslovi péce o télo rozumély ve smyslu feckého pojmu kalokagathia
a usilovat by o tento stav méli vSichni lidé. V tom spociva jejich vnimani atrak-
tivity. Informatorky se Satkem vnimaly svou atraktivitu skrze atraktivitu své
osobnosti, k niZ patii vkusn¢ a stfidme upravené télo, které nestrhava pozornost
k télesnosti. Atraktivita tedy spo¢iva v tom, Ze jsou pro své okoli pritazlivé pro
navazani kontaktu a ocenéni jejich osobnosti.

Fyzicky krasné télo vystavené na odiv je v zapadnich spole¢nostech spojeno
se sexualitou. Sexudlni podtext fyzicky atraktivniho téla informatorky z estetiky
svych tél vytésnuji. Tlaci je k tomu moralni télo. Atraktivita jejich tél spociva
v ndboZenském kontextu, prestozZe Ziji v zapadnim svete.

... Ze by se m¢la Zena o sebe starat, neznamenad, Ze by méla nosit tunu make-upu
a bude chodit na drahé kosmetiky, botox a bude se hrozné snazit, aby se libila
chlaptim. Ne, méla by dodrzovat n¢€jakou osobni hygienu, Cistotu, méla by vypadat
upraveng, ale to si myslim, zZe by méli vypadat vSichni lidi, a ne jenom zvenku, ale
i zevnitt. (Najat, 19 let, Egypt, Ceska republika)

VétSina informatorek se Satkem se citila ve svém individualnim té€le atraktivné
a spokojené. Reflektovaly, Ze jejich spoluzacky sva téla fesi mnohem vic, protoze
je pro né tezké dostat idealim krasy produkovanym socidlnim té€lem dominantni
spolec¢nosti. ,,Setkavam se s kamaradkami, které trpi, Ze nevypadaji skvéle. Mé
tohle tfeba neovliviiuje, ten diktat krasy, ale mrzi mé, ze to trapi ostatni lidi“
(Jasmina, 19 let, Dagestan).

Konstrukce Zzenstvi

Informatorky chtéji byt vnimany skrze svij intelekt a osobnost, chtéji pasobit
sofistikované, nikoliv sexualné. Satek jim v tomto aspektu pomahal, kdyz odva-
dél pozornost od jejich télesnosti a Zenstvi, pomahal jim ustanovit moralni télo.
Jsou si védomy zapadni ,kategorie” zen a Zenstvi, ale interpretuji ho odlisné nez
jejich spoluzacky. Jak uvadi Butlerova, Zenstvi neni komplexni a nic takového
jako ,kategorie Zeny“ nepretrvava v ¢ase a nedisponuje sjednocenou, stale
stejnou identitou. Neexistuje identita, kterou je mozno z této kategorie odvodit
(Butler 2014).
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Zenstvi se neda nijak zakryt, je to to, co jsme. Ale zaleZi, jestli interpretujeme Zen-
stvi jako t€lesnou atraktivitu, nebo jestli Zenstvi bereme jako osobnostni atraktivitu
... Satek pro me znamena takovy statement, Ze nechci, aby lidi, kdyz mé¢ vidi, aby
to prvni, co vidi, bylo to atraktivni. TakZe nejenom ten $atek, ale i celkové, jak se
oblékam, Ze se snazim, aby to bylo volny a dlouhy. Nechci, aby si mé lidi pamatovali
podle toho, jaky mam vlasy, jak mam nebo nemam velky prsa a tohle. Chci, aby mé
lidi vnimali takovou, jaka jsem. (Najat, 19 let, Egypt, Ceska republika)

Zahalené informatorky konstruuji svoje Zenstvi jako sofistikované, elegantni,
nezavislé na druhych (nejen na muzich). Manévruji mezi socialnimi tély a jejich
svoboda tkvi do jisté miry v tom, Ze odmitaji uznat schémata, jez jsou na jejich
téla (t€la Zen) aplikovana. Vzdoruji islamskému socidlnimu télu, télu naboZenské
ummy a t€lu sexualnimu, které je reprezentovano dominantni spole¢nosti. Jejich
vzor zZenstvi vychazi sice také z imaginace téla ,,beztélesného® (coz je podle
Douglasové télo bez nepatti¢nych zvukd, pachti a jinych negativnich projevi),
nicméné vychazi hlavné z ndbozenskych premis. Z téla ,,pro druhého“ se méni
v télo pro sebe samé. Jak uvazuje Bourdieu (2000), jen Zena nezenska ma nad-
vladu nad vlastnim télem. Zahalené informatorky maji nad svymi tély kontrolu
a jsou se svymi tély spokojeny.

Satek zenstvi podtrhuje, a to obleceni k tomu je Zenské, tieba Saty, tunika. V nicem
kratkém bych ale nevylezla. Jsem hodné namalovand, chci vypadat atraktivné,
tieba rténku pouzivam, ale ne dervenou. (Malika, 17 let, Stidan, Cesko/Stidan, S)

Mladé Zeny, které Satek nenosi, podléhaji tlaku socialnich tél jinym zptsobem,
protoZe svému télu rozuméji jinak a také proto, ze prijaly estetiku Zapadu.
,Satek nenosim a mam rada kratky sukné a chci ukazovat svoje vlasy* (Aisha,
18 let, Syrie/Palestina, Cesko/SAE).

Jsou tu informatorky, které sice nenosi $atek a chtéji ,,splynout” s trendem
zapadni mody, neznamena to ov§em, Ze by svému télu neptrikladaly zadné
moralni hodnoty. Satek reflektovaly informatorky v predeslych vypovédich
jako korektor jejich chovani. Jinymi slovy, koncept hidzabu, ktery zde byl jiz
zminén jako koncept zdrZenlivosti a stfidmosti zejména v chovani, ale také
v oblékani, v sobé& nosi i informatorky bez $atku. Jak ilustruje nasledujici
vypoved, své vnitini moralni télo v sob¢ internalizovaly i Zeny bez zjevného
zahaleni.
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M¢la jsem pritele a on meé vytahl z n€jaké depky. Zacala jsem se usmivat a zacala
jsem se tesit, kdyz jsem jela za nim. Prestoze mé rodice nikdy nepustili k nému
dom{, byli radi, Ze nékoho mam. Mn¢ ale tfeba vadilo, jak na m¢ sahal. Pro mé
sex nebo né&jaky dotyky prichazi az uplné na konci. Neni to néco, na ¢em se stavi
vztah, ale n€co, co prichazi azZ potom, takova tfe$ni¢ka na dortu, ale tady to tak
neni (v Cesku; pozn. autorky), a to je taky dtivod, pro¢ se bojim hledat né&jaky
vztah. Jak na mé sahal, tak mi to bylo neptijemné a on to viibec nebyl schopen
pochopit a myslel si, ze se tak jako ¢esky upejpam, a Ze to je jen, abych nevypa-
dala, a pak mi i fekl, Ze je zvykly od holek, Ze fikaji ne a mysli jo. A ja jsem rikala
ne, a myslela jsem ne. A holky ze §koly (nemuslimky; pozn. autorky) rikaly, to je
normalni, Ze ti sah4 na prsa a na zadek. Ale j4 jsem nechtéla, brecela jsem kvili
tomu a byl to jeden z divoda, proc¢ jsme se spolu rozesli. (Aisha, 18 let, Syrie/
Palestina, Cesko/SAE)

Jsou zde také informatorky, které ve vztahu k S§atku zastavaji ambivalentni
postoj a podléhaji kontextu, ve kterém se nachazeji. Podle kontextu se vztahuji
k rdznym socialnim t€ldm. Jejich vyznamnymi druhymi jsou jejich spoluzici,
a ti jsou referencni skupinou, pro niz nékteré informatorky prizpasobily sva
te€la, protoze chtély byt socialn€ relevantni. Jina informatorka v nasledujici
vypovédi uvadi, ze Satek nosi jen v pfipadech kontaktu s komunitou véricich.
Tedy jina referencni skupina, jiné socialni télo pro ni znamen4 transformaci
jejiho individualniho téla.

Satek nosim, jenom kdyz jdu do mesity. Nechci, aby mé spoluzaci posuzovali podle
$atku. Je jedno, ze jsi muslimka, dilezité je, ze jsi v pohod¢. (Dzamila, 16 let, Syrie,
Cesko)

Zavér

V této stati jsem se zabyvala zahalovanim Zen, konkrétné §atkem noSenym
v Evropé / Ceské republice. Zajimalo mne, jak s $atkem zachazeji mladé Zzeny
z rodin migrant muslimd, co pro n¢€ znamena, a zaroven jak vyjednavaji své
socialni identity, respektive k jakym socialnim identitam se ne/zahalené divky
vztahuji. Mladé muslimky ve svych vypovédich rozkryvaly, jak se k §atku vzta-
huji. Skrze tento vztah vyjednavaly a ne/potvrzovaly identity, které je definuji.
Konstruuji tak svou identitu (1.) nabozZenskou, (2.) genderovou, (3.) identitu,
kterou vyjednavaji se svymi vrstevniky, a (4.) identitu etnickou/rodinnou.
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V prvé rad¢ je to ndbozenska identita ve formeé individualizované viry.
Tyto Zeny Ziji v situaci, kdy je pritomno n€kolik socidlnich tél — télo dominantni
spole¢nosti, ndbozenské télo ummy, islamské télo (rodiny/rodici), a to vse v kon-
textu globalniho islamu. V napéti i v dialogu s témito socialnimi tély konstruuji
své t€lo moralni, které je pritomno, kdyZ maji Satek, a vyjednavaji své télo indi-
vidualni. Vzhledem k tlak@im socialnich t€l je hranice jejich individualniho téla
fluidni a kiehka. V tomto pripade¢ se jedna o informatorky, které vyjednavaly
svou identitu / své individualni télo podle potieb kontextu daného vrstevnickou
skupinou. Nosily Satek do meSity, nikoliv uz ale do Skoly.

Ve své performanci / vyjadieni individualizované viry usiluji o nezavislost,
chtéji se oprostit od tlakdl socidlnich tél. Jejich téla tvori rlizné vyznamy a ony
veédi, ze kdyz si vezmou Satek, budou identifikovany jako muslimky, a proto
podle nich $atek neni pro malé holky, ale Zada si silnou osobnost. Jejich indi-
vidualni télo se utvari a dotvari v prabehu ¢asu v dialogu tlakl socialnich t€l
a individualnich preferenci ve vztahu k télu, aby posléze bylo jejich télo argu-
mentovano jako moralni a svobodné, které ma byt respektovano. Je to jejich
vlastni cesta a projev nabozZenské identity v individualizované formé, kazda z Zen
potiebuje pro nasazeni §atku jiny ¢as a své vlastni zZivotni obdobi, kdy se v ném
citi svobodné a akceptované.

Uvédomuiji si, Ze jejich téla se mohou vztahovat k riznym vyznamutim,
k riznym socialnim okruhtim/t&€lim. Kdyz si vezmou §atek, je to individuali-
zovana vira, ale zaroven védi, ze Satek odkazuje k socialnimu télu ummy. Ony
védi, ze vzit si Satek znamena vzit si na sebe ,,label“. Neni to ale socialni télo,
co je zavazuje, nybrz té€lo moralni. A proto vypravéji, Ze vzit si $atek neni jen
tak, je to cesta. Tlak socialniho téla Zapadu vyuZivaji k tomu, aby provérily své
vlastni moralni télo. Myslenka svobodného téla je pro né moralni télo, které
neni objektivizovano. Jsou to ony samy, a je-li toto t€lo né¢im formovano, pak
pouze jejich uspokojenim z toho, Ze se samy sobé libi. Jejich vizualita napliuje
jejich vlastni ocekavani, ne ocekavani druhych. Chtéji byt esteticky krasné, ale
jejich télo neni urceno nebo definovano sexualné. V. mém vyzkumu se rovnéz
ukazalo, ze koncept skromnosti/zdrZenlivosti, ktery predstavuje Satek, tedy
hidzab, aplikuji i Zeny, které Satek nenosi. Koncept skromnosti a moralni télo
v sobé nosi i bez §atku.

Jsou zde mladé zeny, které svoje individualni télo prezentuji v ndbozenské
roviné a v roviné svobody. Satek je vyrazem jejich svobody a v tomto kontextu
i vzdoruji vii¢i socialnimu télu dominantni spoleénosti. Satek je rovnéz sou-
¢asti repertoaru zZivotniho stylu mych informatorek, nicméné to, zda ho nosi, ¢i
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nikoliv, je vyrazem jejich svobodné vile. SnaZi se vyjednat, Ze Satek neni arbitr
kvality viry, a vymezuji se proti vSem, kteri prikladaji Satku priliSnou dilezitost,
protoze to, co reprezentuije, totiz jejich viru, nosi ony uvniti sebe. Satek se stava
soucasti jejich Zivota uz béhem dospivani, je pritomny v krajin€ jejich détstvi,
a to, zda si jej nasadi a budou jej nosit, je jejich rozhodnuti.

Nez ho za¢nou nosit, prochazeji dlouhym obdobim premitani a osvojovani
si toho, jaka nadbozenska praxe je se Satkem spojend. Tuto cestu osobni tranzice,
respektive to, ¢im si musely projit a co musely ustat, nez si §atek nasadily, 1ze
vnimat jako prechodovy ritual. Ten je individualni, nikoliv kolektivni. Socialni
télo dominantni spolecnosti na né totiz netlaci, aby §atek nosily. Tlak mohou
vnimat spiSe v ramci socialniho téla ummy, proti n€ému ony ale rovnéz vzdoruji.
Jedna se o specifickou situaci, protoze i kdyZ na né socialni télo ummy vyslovné
netlaci, ony se vici nému stejné vymezuji. Cely proces vedouci ke zméné statusu
a rozhodovani o tom, zda obléci ¢i neobléci Satek, si divky ridi samy.

Vzit si Satek je pro n€ morélni a svobodna véc a ony ji vyjednavaji ve vztahu
ke vS§em socidlnim t&lGm tak, aby je tato rlizna téla respektovala. Jejich pozice
je komplikovan4, protoZe se jedna o divky, které vyrostly ve dvou riznych
prostorech, vii¢i nimz se nyni snazi vyjednat své individualni té€lo. Pomaha jim
v tom télo moralni, kterym je ,,zakon“ v nich. Pravo byt samy sebou, aniz by
byly zpochybnény. I kdyz s tim také pocitaji a jsou si védomy toho, Ze se stanou
»jinymi“. Nechté&ji to ale prijmout, i kdyz védi, Ze ta situace nastane.

(Ad 2.) Satek se podili na konstrukci jejich genderové identity. Interpretuiji
ho jako vyraz sebevédomi, samostatnosti, nosi ho dosp€lé Zeny, které uz dokazi
délat se svym télem, co chté&ji. Satek pomaha fici Zenam, kym jsou, ale dis-
kursy s nim spojené se rtzni: Satek ve vztahu k vlastni kulture, §atek ve vztahu
k vlastnimu télu... chapou jej jako soucast svého téla, ale to, jak Satek jejich
téla dotvari, je rozmanité. Nekteré ho spojuji s Zenstvim, estetikou, Zenskym
télem, ale usiluji o to, abych jejich Zenstvi bylo vnimano jako osobni atraktivita,
spiSe neZ atraktivita objektivizovana muzi. Jiné Zeny pecuji o své t€lo duchovni
i fyzické a véri, ze jejich télo nepatii primo jim, nybrz Alldhovi.

(Ad 3.) Skrze satek (s Satkem i bez $atku) vyjednavaji svou socialni identitu,
prinalezeni k urcité skupiné vrstevnikli. At ho nosi nebo nenosi, vyrovnavaji se
se svou jinakosti, virou a télesnosti. Argumentuji, Ze chtéji ,,zapadnout® a jejich
vyznamnymi druhymi jsou spoluzaci, kteri satek ,,ctou” ve stereotypnim medi-
alné Sifreném vyznamu hrozby. Nicmén¢ jak nékteré z nich samy priznavaji,
mit nebo nemit Satek neznamena absolutné zapadnout, protoze je tady kon-
cept skromnosti, ktery ridi jejich individuélni télo. I kdyZ nejsou svym okolim
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okamzité identifikovany jako muslimky, koncipuji a v praxich uplatnuji své télo
individualni v konturach téla moralniho.

Koncept skromnosti vSak aplikuji navzdory tomu, Ze nejsou svym okolim
(socidlnimi tély) okamzité identifikovany jako muslimky. A proto jsou zde i ty,
které si Satek nevzaly. Tyto divky reaguji na tenzi socialni t€l jinym zplisobem,
svému télu rozuméji jinak, protoze prijaly estetiku zapadniho téla. Jsou zde ale
také muslimky, které jsou ambivalentni a podléhaji kontextu, v némz se nacha-
zeji, nebot chtéji byt akceptovany dominantni spole¢nosti.

(Ad 4.) Skrze $atek vyjednavaji i svou etnickou identitu. Ta sice nevystu-
puje jako zasadni, ale objevuje se v pripad¢ rodinnych identit. Rodice byli jejich
pravodci v debatach o noSeni satku. Své dcery v jeho nasazeni povzbuzovali
i odrazovali. Obavali se, aby byly jejich dcery i s Satkem stale akceptovany
dominantni spole¢nosti, nebo naopak aby bez $atku neoslabila jejich vira.

Noseni Satku je tedy otazkou sebepojeti a socialni volbou. Informatorky
reflektovaly to, Ze prochézeji slozitym obdobim rozhodovéani, zda a kdy Satek
zacnou nosit. Zda jsou na to uz pripravené a zda maji dost sily na to, aby v tom
dokazaly pokracovat i v pripadé, Ze se okolnosti v jejich zivoté zméni. Byly si
védomy toho, Ze ve vztahu s nemuslimskou spole¢nosti pro né bude tézké ustat
reakce okoli. Jedna se zde o prechodovy ritual zavrsujici proces tranzice, jehoz
soucasti je porozuméni sama sob¢ jako muslimce v evropské spole¢nosti. Je to
vyjednévani individualni identity pti védomi dalSich sociélnich identit, k nimz
se vztahuji. Fakt, ze nékteré z Zen uz Satek nechtéji sundat, kdyz ho jednou
zacaly nosit, je pro né vyjadienim osobnostniho rtistu. Nedé¢laji to kvili soci-
alnim t€lam dominantni spole¢nosti / ummy / vrstevnik, chtéji byt autentické
a jdou pevné za svym cilem — do nebe.

Zuzana Rendek je doktorandkou obecné antropologie na Fakulté humanitnich studii
UK. Vé€nuje se migra¢nim studiim, konkrétné€ druhé generaci muslimd, a zabyva
se také antropologii islamu. Absolvovala kulturni a sociélni antropologii na Filozo-
fické fakult€é Zapadoceské univerzity v Plzni a nasledné studia ob¢anského sektoru
na FHS UK.

Kontakt: Zuzka.Burgerova@seznam.cz
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Husinec je malé jihoCeské méstecko, které by tézko vzbuzovalo mezi historiky
vétsi vzruseni, kdyby se zde kolem roku 1370 v dneSnim domé €. p. 36 nenarodil
kazatel a cirkevni reformator Jan Hus, o némz se nékteri prvorepublikovi his-
zplodila“ (Sedlacek — Vesely 1926: 8). O vice nez pét set let pozdéji se pro nevel-
kou a v ¢eském prostiedi prili§ neetablovanou Svobodnou cirkev reformovanou
stalo narozeni a pozdéjsi pusobeni ¢eského nabozenského reformatora na tomto
misté dilezitym motivem upeviiovani konfesni identity. Jeji predstavitelé totiz
sami sebe chapali coby pokracovatele ¢eské reformace. V jadru badatelského
zajmu tohoto textu je zkoumani snahy Svobodné cirkve reformované o jakousi
reevangelizaci vesnice, ktera byla z jejich hlediska vnimana jako jedno z mist
paméti (Nora 1998: 7-31) ceské reformacéni tradice. Tato cirkev piedstavovala
v dané dob¢ a na daném mist¢ zcela novy typ nabozenské kultury (Havelka 2012:
9—42) ¢i spolecenstvi viry, a také pohledu na minulost. Na konci devatenactého
stoleti v Cechach dochazelo k mnoha moderniza¢nim zménam, k nimz patiilo
i prosazovani odliSnych forem religiozity, véetné hnuti svobodnych evangelikt
(Nespor 2010a: 219-229).

Svobodni evangelici se na konci devatenactého stoleti intenzivné vénovali
evangelizaci a obraceli na svou viru tak zvané ,,matrikové“ prislusniky rimsko-
katolické cirkve. Toto spolecenstvi pattilo k Sir§im duchovnim proudiim volaji-
cim zhruba od poloviny 18. stoleti po obnoveé osobné angaZované a kazdodenné
prozivané zboznosti. Patfilo k duchovnim proudtim, které byvaji souhrnné
oznacovany slovem evangelikalni cirkve, pficemz evangelismus zejména v Anglii
a Americe béhem devatenactého stoleti ,,zatlacil liberalni protestantismus
a zvyznamnil politickou a socidlni angaZovanost vericich ve jménu tradi¢nich
biblickych hodnot, chapanych doslovné, a osobni zboznosti, spojené se zakouSe-
nim primého ptisobeni ducha svatého (Nespor 2010b: 32). O snaze této mensi
evangelické cirkve! zapustit kofeny v Husinci a navratit tak ,,pravdu odkazanou
kostnickym svédkem narodu z dlouhého vyhnanstvi zpét do ¢eskych méstecek
a vesnic* (JCB 1922: 5) pojednéva nasledujici studie.

Ustiednim pramenem pro zkoumani specifického fenoménu prichodu nové
nabozenské kultury do regionu ¢i konkrétni obce se pro autora stalo vypraveéni
pojednavajici o zakoupeni stodoly za Husovym rodnym domkem a nasledné
snaze ziidit zde prvni fungujici sbor, sepsané s odstupem triceti let pozdé&jsimi

1 Na konci devatenactého stoleti nicméné nepatfila mezi statem uznané cirkve a byla vedena pouze
jako spolek.
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predstaviteli Jednoty ¢eskobratrské (JCB 1922).> Ti vcelku pochopitelné inter-
pretovali pfichod svych predkd do Husince coby navrat evangelia do rodisté
jedné z nejvyznamnéjSich postav ¢eské reformace. Diky tomuto prameni bylo
mozné zjistit, jak vznikaly nové sbory, av§ak diveéryhodnost pramene bylo
zapotiebi oveérovat z dobovych archivnich a ¢asopiseckych prament. PrisluSnici
Jednoty ceskobratrské se prirozené mohli dopoustét zamérné hyperbolizace ¢i
zkresleni nékterych prihod, ovSem zpusob jejich referovani o tehdejSich uda-
lostech je z badatelského hlediska cenny.?

Mezivale¢na Jednota ¢eskobratrska hledala ve dvacatych letech 20. stoleti,
obdobné jako tomu bylo u ostatnich mensich evangelickych cirkvi, sv{ij prostor
na Ceské nabozenské scéné a pokousela se vhodné zvolenymi odkazy k minulosti
vytvorit svij vlastni obraz jakoZto cirkve drive utlaCované. V nastalé nabozen-
ské pluralité po vzniku Ceskoslovenska bylo pro mnohé cirkve obhéjeni vlastni
pozice nelehké. Ocekaval se tvrdy konkurenéni boj, jelikoZ vétSina cirkvi se pri-
mkla k domnénce, Ze po zaloZeni Ceskoslovenské republiky dojde k masovému
opousténi katolické cirkve ve prospéch cirkvi protestantskych, jelikoz katolicka
cirkev byla jednim z pilifd habsburské nadvlady. Pro SCR nebo baptistickou
Bratrskou jednotu Chel¢ického bylo ostatné spojeni svétské moci s duchovni
autoritou vzdy pric¢inou d€jinného odchyleni od pivodni podoby apostolské
cirkve (Adlof 1905: 4-10). Pozdé&ji v§ak doslo mezi evangelickymi cirkvemi
k prozieni, Ze zadné zp€tna masova konverze k evangelictvi se konat nebude.
Mnoho lidi sice vystoupilo z katolické cirkve, ale zlstalo bez vyznani. Pfi¢inou
byl mnohem $irsi proces nartstajici nedavéry k cirkvim jakozto zprostiedkova-
telim nabozenskych obsaht a Zivotniho smyslu. Misto masové konverze prisel
masovy odklon od vSech forem organizovaného nabozenstvi (NeSpor 2010b).

Cely pribéh usazeni SCR v Husinci tak Ize vnimat jako pokus o privlastnéni
urcité oblasti narodni duchovni tradice v podminkach vzajemné provazanosti
narodniho a duchovniho diskurzu. Ceské dé&jiny byly vzdy silné prodchnuty
a provazany nabozenskymi odkazy. Nacrt smyslu ¢eskych déjin se pritom vzdy
tocil kolem osy protestantstvi vs. katolictvi (Havelka — Jungmanova 1995).

2 Svobodna reformovana cirkev se po zalozeni nezavislého Ceskoslovenského statu v roce 1919
prejmenovala na Jednotu ¢eskobratrskou. Od roku 1967 pak nese jiz pouze jméno Cirkev bratrska.
V textu je pro zkraceni plivodniho nazvu Svobodné reformované cirkve pouzivana zkratka SCR.

3 Husinec jsem rovnéz osobné navstivil a mél moznost hovorit s vhukem jednoho z prvnich konvertitt
ke Svobodné reformované cirkvi v Husinci. Jednalo se o potomka mlynare Chana z Vlachova Brezi.
Prestoze mi nas rozhovor poskytl cenny vhled do poc¢atkid fungovani sboru, rozhodl jsem se jej coby
pramen vynechat, jelikoz povaha mého badani nebyla oralnéhistoricka.
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Ceské nabozenské pole bylo zase na po¢atku vzniku narodniho statu zna¢né
svazano s narodnostnim sentimentem. Symptomatickym projevem tohoto stavu
se stal v roce 1920 vznik ,,narodni“ Cirkve ¢eskoslovenské, ktera byla od roku
1971 prejmenovana na Cirkev ¢eskoslovenskou husitskou. Ta byla nicméné ¢asto
pravovérnymi evangeliky oznacovana za cirkev kvazikatolickou (Marek 2015:
89-92).

Evangelikalni ¢i probuzenecké cirkve na sklonku 19. stoleti vnasely pak
do ceské evangelické tradice vérou¢né a eklesiologické prvky pochazejici pre-
vazne z anglosaského prostiedi, zaloZené na obecnych moralnich principech
a zitém krestanstvi, nikoliv na konkrétnich dogmatech a zavazn¢ kodifikova-
nych v€rouc¢nych pravidlech. Skrze né se na svét dostavalo modernégjsi pojeti
nabozenstvi, které bylo v nékterych aspektech mozna meél¢i, ale zaroven
mnohem pripraven€jsi na odliSnou roli, kterou mélo v moderni spole¢nosti
nabozenstvi zastavat. Schopnost nabozenstvi monopolné ve spole¢nosti zpro-
stiedkovavat legitimizaci vyznamového univerza vyssiho radu, se totiz zacala
vylu¢ovat s urcujici charakteristikou modernich priimyslovych spole¢nosti,
jiz byl pluralismus. Dochéazelo tak k postupné privatizaci nabozenstvi. Uceni
cirkve zacalo byt zavazné pouze pro osobni rovinu existence a pro verejnou,
v modernité nové se oddelivsi, rovinu existence se stalo irelevantnim (Berger
2018: 8—11). Funkci garanta objektivni pravdy piebiraly po ndbozenstvi jiné
vyznamové systémy, zejména véda. Nové cesty ke spase vSak lidé v zapadni
Evrop¢ v priibéhu 19. stoleti hledali i v oblastech politiky, uméni nebo tehdy
modniho spiritismu, ovlivnéného fascinaci vychodnimi duchovnimi tradicemi
(McLeod 2008). Snaha evangelikalnich cirkvi implementovat zasady duchov-
niho Zivota do soukromé i do verejné sféry predstavovala v krestanstvi Zivouci
pristup, jenz pozdéji zacal celosvétové dominovat a dnes se jedna o zdaleka
bezpochyby obrovsky podil silny diraz kladeny témito cirkvemi na misii a evan-
gelizaci. Zivotaschopnost evangelikalnich spolegenstvi, ktera se dnes objevuiji
prave v oblastech, jako je Jizni Amerika ¢i Asie, budiZ toho padnym dikazem
(Freston 2008; Lumsdaine 2009).

Kongregacné organizované sbory Svobodné cirkve reformované navazo-
valy na tradici radikalni reformace. Jejich predchuidci, at jiz to byly vzory ¢eské
¢i zahranic¢ni, vytvareli ¢asto spole¢ensky radikalni uskupeni, povazované
ostatnimi denominacemi za sekty. Distancovali se ovSem od charismatickych
pentekostalnich cirkvi a chiliasticky orientovanych nabozenskych skupin. Tyto
formy zboZnosti podle nich jiz prili§ volné interpretovaly text pisma a dovadély
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své vize k protispolecenskym dlsledkiim. Stejné tak ovSem uplna liberalizace
a privatizace nabozenské sféry podle nich znamenala prilisné rozvolnéni nabo-
zenskych pomért a ztratu duchovniho zakotveni zivota (Slovo 1911).* Svobodni
reformovani byli zameéreni predev$im na evangelizaci, pastoraéni praci a socialni
pomoc. Ze soteriologického hlediska pro né byla velmi podstatna nauka o obra-
ceni, které bylo vnimano jako zlomovy bod v duchovnim Zivoté kazdého kres-
tana. Bez této transcendentalni zkuSenosti a bez védomého ptiznani vlastniho
hrichu a obraceni se ke Kristu nemohl podle nich ¢lovék dosahnout Bozi milosti.

Sbor byl nejnizsi, ale zaroven plné funkéni jednotkou v ramci celé cirkve.
Kongregacni usporadani cirkve pritom zdiraznovalo autonomii kazdého sboru.
Tato decentralizace v cirkevni organizaci byla didsledkem snahy pribliZit se
plvodnim apostolskym cirkvim. Sborové domy mély pritom plnit podobnou
funkci, jakou hraly pfi setkavani prvotnich pohanskych konvertitti v po¢atcich
krestanstvi. Byly to buriky, ve kterych se odehraval vSedni kiestansky Zivot.
Dim byl pritom v§ak i mistem, kde zaznivalo slovo BoZi a kde byla slavena
vecere Pané (Vouga 1997: 116—118). Instituce jako cirkve mély byt podle nich
v modernité institucemi duchovnimi a sviij spole¢ensky vliv mely uplatiovat
pouze neprimo. V zasad¢ to byl velice progresivni nazor. Aniz by to bylo jejich
primarnim zamérem ¢i pfanim, dokazaly rozpoznat, Ze doba centralné fizeného
a verejné ¢inného nabozenstvi pomalu spéla ke svému konci a bylo tfeba na ni
navazat cirkevni organizaci, ktera by podporovala individualni pojeti zboZnosti
se souc¢asnym zachovanim silného implicitniho a neformalniho vlivu nabozen-
stvi na §irsi spole¢nost.

Literarné ¢inni ¢lenové svobodnych reformovanych sbora, ktefi v ramci
své cirkve Casto plisobili coby autority, v sobé vzajemné spojovali prvky narodni
a konfesni identity, pficemz pocit, zZe navazovali co nejtésnéji na odkaz osobnosti
z d&jin ¢eské reformace, hral velmi dtleZitou roli v jejich snaze o ospravedInéni
vlastni cirkve. Skrze odkazy k historickym osobnostem se priblizovali k domaci
nabozenské tradici, jelikoZ sami z velké ¢asti vychazeli z tradice zahrani¢ni,
ktera mohla byt vnimana jako zcela indiferentni vi¢i konkrétnim specificky

4 Jako priklad Ize uvést premilenialni evangelikalni hnuti dnes znamé pod nazvem Krestanské sbory,
obdobi se nazyvalo Sbory véricich v Krista ¢i hovorove darbysté. Toto krestanské uskupeni zdlraz-
novalo nezavislost na cirkevnich strukturach a primy vztah k JeZisi Kristu. John Nelson Darby, ktery
byl jeho duchovnim otcem, byl zakladatelem dispencionalismu, ué¢eni o Bozi sprave veku, zalozeného
na biblickém, evangelikalnim a futuristickém vykladu Bible. Jednalo se o typické pentekostalni evan-
gelikalni hnuti, které praktikovalo napft. glosolélie, tedy mluveni v and€lskych jazycich, typické pro
entuziastické proudy evangelikalismu.
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narodnim nabozenskym tradicim. Nejen svobodni reformovani, ale rovnéz
CeSti baptisté, metodisté a mnozi dalsi tak vytvareli svou vlastni, z historického
hlediska ptivodni a novou, podobu zboZnosti.

Pavel Zelinka, prvni kazatel Svobodné cirkve reformované v Husinci, pri
popisu historického vyvoje mésta, do kterého se prestéhoval a kde hodlal prosa-
zovat a $irit své pojeti kirestanského zptsobu zivota, rozhodné nesettil chvalou.
Dokonce celou oblast jiznich Cech vnimal jako bastu vyznamnych osobnosti
v ramci dé&jin evropské reformace (Zelinka 1899: 37). Na prvnim misté zminoval
Petra Chelcického, k jehoz odkazu se po roce 1918 prihlasili ¢eSti baptisté, kteri
m¢li ke svobodnym evangelikiim nejblize teologicky i eklesialné. Zménou nazvu
se k dédictvi Jednoty bratrské prihlasila po roce 1918 i Jednota ceskobratrska,
probuzeni zapocatému lidovym naboZenskym myslitelem Janem Balcarem,
ktery tihl k myslence svobodného evangelictvi, vychazeje z vychodoceské tradice
toleran¢niho sektarstvi a tajného nekatolictvi, a ktery se po roce 1860 dostal
do styku s misii Free Church of Scotland v polské Vratislavi. Druhym podnétem
ke vzniku SCR pak byla misie americkych kongregacionalistd v Praze. Prazské
ustredi, které pozdéji vychodocesky sbor pohltilo, vzniklo v sedmdesatych letech
19. stoleti plisobenim nékolika kongregacionalistickych misionafi ze Spojenych
statd, vyslanych do Rakouska-Uherska americkou misijni spole¢nosti American
Board sidlici v Bostonu. Témito misionari byli H. A. Schauffer, E. A. Adams,
a predevsim A. W. Clark, ktery az do prvni svétové valky misii i z ni vzniklou
cirkev fakticky ridil. Ke spojeni obou proudt pritom doSlo az na poc¢atku deva-
desatych let 19. stoleti (NeSpor 2010a: 223-225).

Vznik svobodného evangelictvi v Cechach na zakladé téchto dvou proudti
Ize vysvétlit z historického kontextu. Protireformac¢nim uasilim v 17. stoleti
doslo k formalnimu pokatoli¢téni éeské populace. Kromé jiznich Cech a vét-
Siny Moravy se v8ak jednalo o katolictvi povrchni a vlazné. Odkazy k husitstvi
a Jednoté bratrské se zachovaly zejména ve stiednich a vychodnich Cechach
a v nékterych ¢astech vychodni Moravy ¢i Vysociny. Cesti katoli¢ti knézi méli
sice zasluhu na jazykovém a kulturnim vzestupu Sirokych vrstev ¢eského
obyvatelstva, presto v§ak nedoslo v ¢eskych zemich ke ztotoznéni katolickych
a narodnich z4jmu. Evangelici augsburského ¢i helvétského vyznani v8ak
ziistali v Cechach menginou i po roce 1861,° piestoze zde byl po zrovnopravnéni

5 Vydani protestantského patentu, které v Predlitavsku ptineslo relativni zrovnopravnéni evange-
lickych cirkvi s cirkvi katolickou.
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evangelickych vyznani nejvetsi podil protestanti ze vSech zemi kontrolovanych
Habsburky. Ke sloudenti h. v. a a. v. doslo az v roce 1918 vznikem Ceskobratrské
cirkve evangelické, ale nebyla to tehdy zdaleka jedina cirkev, ktera na pretrzenou
nit ¢eské reformace navazovala. Takovou ambici mély ve vétsi ¢i mensi mire
prakticky vSechny ¢eské evangelické cirkve (Koralka 1996: 85—88).

Na starou Jednotu bratrskou navazovalo svobodné evangelictvi zejména
zavadénim kazné a radu ve sborech. Jednalo se o cirkev, kam lidé vstupovali
na zakladé osobniho rozhodnuti, ¢i spiSe prozitého obraceni, coz bylo typické
pro angloamerické probuzenectvi devatenactého stoleti (Ri¢an — Molnar 1957:
405). Formalni priznani k Jednoté bratské bylo pro protestantské cirkve pozd¢ji
ve 20. stoleti typické. Navazovaly predev§im na Jednotu bratrskou po vit€zstvi
Velké stranky, tedy asi Ctyricet let po vzniku Jednoty na pocatku 16. stoleti,
kdy se plné prosadilo renesan¢ni a humanitni pojeti zboZnosti reprezentované
pozdé&ji zejména Janem Amosem Komenskym. Jiz od druhé poloviny 19. stoleti
ale ¢eska nabozZenska scéna postupné ziskavala svoji dne$ni podobu s okruhem
vyrazné minoritnich cirkvi navazujicich na radikalni reformaci (Stampach 2010:
41-49).

Sam Hus byl pak mnohymi ¢eskymi evangeliky spolu s Janem Amosem
Komenskym pokladan za kli¢ovou postavu ¢eskych naboZenskych dgjin. Coby
mucednik pro né mohl dokonce piredstavovat jakysi protipol katolického Jana
Nepomuckého. Je zcela pochopitelné, Ze to byl pravé Hus, do kterého bylo
projektovano tolik rozli¢nych obrazii spojenych s narodni i konfesni identitou.
Nejenze zemriel mucednickou smrti, ale inspiroval také odbojné hnuti, které se
vzeprelo cizi nadvladé. Postava Husa méla ovSem vzdy silny potencial ceskou
spole¢nost na konfesni bazi rozd€lovat. Diivodem byla mimo jiné snaha mnoha
cirkvi privlastiiovat si vyluénym zptsobem jeho odkaz (Pospisil 2015). Spojeni
se svétovym protestantismem prineslo oZiveni zna¢né izolovanych sbor tolero-
vanych cirkvi, ale zaroven i utuzeni konfesionalismu. VSechny nové sméry vsak
pripominaly své spojeni s ¢eskou reformaci. V dobé€ rovnopravnosti od roku
1861 se zacinaly objevovat odnoze dalsich evangelickych denominaci z ciziny.
Nekteré sbory svobodné cirkve reformované ¢i baptistt ziskali své ¢leny evan-
gelizaci doposud navenek katolického prostredi, coz byl priklad Husineckého
sboru a jiné ze stavajicich evangelickych cirkvi, coZ bylo zdrojem horkosti
a svard. I tyto cirkve se pritom hlasily k odkazu ¢eské reformace (Melmukova
2017: 534-535).
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Hus ve stretu narodnich, duchovnich a konfesnich
interpretaci

Husova osobnost byla pomyslnym kamenem, o néjz se ¢esky narod rozstépil
na dva nabozensky nejednotné tabory: protestantsky a katolicky. Od poc¢atku 15.
stoleti témér dve sté let stoupal pocet protestantli v ceskych zemich a v predve-
Cer bitvy na Bilé hote jich bylo témér 90 procent. Po roce 1620 se ale nasledkem
valky, exilového hnuti a morovych nakaz snizil celkovy pocet obyvatel Cech,
Moravy a Slezska témér na polovinu a rekatolizace priméla tyto zbyvajici oby-
vatele prijmout fimskokatolickou viru jako jedinou oficialné moZnou formu
vyznani. V dobé vydani toleran¢niho patentu v roce 1781 se pak po vice nez sto
padesati letech rozhodlo priznat k protestantskému vyznani jen pomérné malé
mnozstvi tajnych nekatolikd. Jejich vira se mezitim od oficialnich kréd a vyznani
znacné¢ odchylila. Toleranéni patent sice povoloval prihlaseni se k helvetské
nebo augspurskeé konfesi, ale zaroven prisn¢ zakazoval evangeliza¢ni ptisobeni
reformovanych kazateld mezi katoliky. Tajni evangelici tedy byli pouze v pohra-
ni¢nich oblastech ob¢as povzbuzovani navstévami nékterych evangelickych
kazatel(l ze zahrani¢i. VyhlaSeni patentu znamenalo osvicenské prehodnoceni
dosavadni statni konfesionaliza¢ni strategie, ktera v diisledku oslabovala statni
jednotu. Princip konfesni unitarity prestal slouZit jako konstruktivni prvek
loajality vii¢i monarchii, a tak od né&j muselo byt upusténo, ovS§em nelze rici,
Ze bylo diky nému ¢eskym evangelikim umoznéno navazat na vlastni tradici
a specificky se dale vyvijet (Nespor 2009: 153).

Pro osvicence se Hus stal muc¢ednikem svédomi, ba dokonce zastancem
suverenity statni moci vici moci cirkevni. ,,Josefindti ucenci vidéli v ramci svého
reformné katolického usili v Husovi do jisté miry svého piedchtidce® (Smahel
2013: 226). Dobrovsky vyzdvihoval vyznam husitstvi z hlediska prosazeni ¢es-
tiny jako literarniho a jednaciho jazyka na ceském tizemi. Skrze osvicenstvi se
ale také zacala objevovat snaha podryvat nabozensky vyznam Husovy osobnosti.
Objevilo se tak ahistorické hodnoceni jeho vyznamu, které az dodnes ve verej-
ném diskurzu zcela jednoznacné prevlada. Obrozenci nalézali Zivou paralelu,
ba dokonce historickou analogii mezi svym Gsilim spojenym s josefinskymi
reformami a Husovym odkazem. Proto v té dobé vzniklo tolik pokusti 1épe poro-
zumét husitskym Cecham a diive osocovany kral Vaclav IV. zacal byt posuzovan
jinym zptsobem. Josef II. nepochybné pripominal ¢eskym buditelim anglickou
reformaci provadénou shora Jindfichem VIII. (Herben 1927: 159).
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Po roce 1848 byla navaznost narodnich d€jin na ceskou reformaci jasné
formulovana napriklad Karlem Havlickem Borovskym v jeho Kutnohorskych
epistoldch. AvSak v pristich generacich zostieny konfesialismus nadale zabra-
noval sjednoceni ¢eskych evangelikti. Narodni zaniceni po roce 1867° potom
vedlo az k nekritické glorifikaci husitstvi. Teprve FrantiSek Palacky ale Husa
znovu ,,objevil“ a ucinil z n¢j jednu z Gstfednich postav ¢eskych déjin. Jako
primy potomek predtolerancnich evangelikd Palacky svym dilem neptimo
suploval evangelizaci, kterou nemohly chudé a utiskované tolerované cirkve
provadét samy. Jeho dilo bylo svornikem, ktery pojil zbytky predtoleran¢niho
evangelického spolecenstvi s evangeliky, ktefi se v roce 1918 prihlasili k dédictvi
Ceské reformace jako myslenkové a mravni zakladn€ svobodného samostatného
naroda. Pozdé&ji Jiraskovy knihy toto dilo doplnily a prinesly jeho Gstfedni mys-
lenku do kazdé ¢eské chalupy (Melmukové 2017: 537-540).

Zajimavou ilustraci pnuti mezi riznymi interpretacemi Husova odkazu
na konci devatenictého stoleti byl spor mezi mladoceskymi a staroceskymi
poslanci na schizi ¢eského snému 25. listopadu 1889 a jeho nasledna reflexe
v dobovém evangelickém tisku, ktery se tykal umisténi votivni desky mistra
Jana Husa na novou budovu Narodniho muzea. Tento navrh vznesl mladocesky
poslanec Josef Sil. K navrhu se postupné vyjadiily viechny strany: svobodomy-
slna (mladodesi), klerikalni, velkostatkai'ské a staroceska. Sil hovotil o Husovi
jako o epochalni osobnosti a hybateli lidskych déjin na cesté ke svobodé. Byl
presvédcéen o jeho nadnarodnim vyznamu a povazoval za ostudu, zZe se k jeho
odkazu ¢esky narod nehlasil. Jednalo se o o osvicenské zdtraznovani Husova
prinosu k vSeobecné lidské svobodé a schopnosti vzepreni se represivni autorite.
Mezi evangeliky vSak nejvice zarezonoval fizny a stru¢ny vystup jiného mlado-
¢eského politika Karla Adamka. Ten pravil, ze ¢esky narod byl v ciziné zneu-
znavan a teprve osobnosti Husa a Komenského mu prinesly uznani a respekt.
Nedokazal tedy pochopit, pro¢ by osobnost, ktera byla mezinadrodné uznavana,
a naviciv Ceském (protestantsky orientovaném) déjepisectvi tolik velebena jako
Hus, méla byt vyloucena z této oficialni pocty. Eduard Grégr potom jesté za mla-
docechy doplnil celou vefejnou apologii o rozdéleni ¢eskych déjin na proud
demokraticky a liberalné-cesko-slovansky, ktery podle né&j reprezentoval Hus,
a proud feudalné-klerikalné-némecky, ktery nakonec zvitézil u Lipan, a poz-
dejsi proud rimsko-jezuitsko-katolicky, ktery zvitézil na Bilé hore. Hus byl vSak
podle néj ne toliko ndbozensky reformator, nybrz reformator jazykovy, literarni

6 Rakousko-uherské vyrovnani.
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a védecky. Toto opomenuti naboZenského rozméru Husovy osobnosti bylo evan-
geliky prijato s hotkosti, jelikoZ Hus byl mladoceskymi politiky vykreslovan
jako vlastenec, ucenec, tvlrce nové doby a modernich zasad. Podle evangelikt
to v8ak nebyl cely Hus.

Vsechna jeho sila totiZ podle nich vychazela prave z jeho zboZnosti. Hus
podle nich nebyl Zadnym vzorem liberala, nebo dokonce revolucionare, nybrz
prave naopak, byl konzervativcem, ktery proti pomylené lidské autorité repre-
zentované papezstvim a cirkvi branil autoritu tradi¢ni, vyssi a ¢isté duchovni,
tedy autoritu Pisma. Husa podle nich neslo ocenovat bez prihlédnuti k naboZen-
skému rozmeéru jeho osobnosti. Proto nebyli z téchto liberalnich obhajob jeho
odkazu prili§ nadSeni. Podle nich nebylo mozno bez naboZenského rozméru
plné docenit vyznam reformace pro lidsky pokrok. Reformace podle nich prisla
s pravem na sebeurceni a Uplnou svobodou viry. Liberalové pak tuto formalni
svobodu napliovali vlastnim obsahem, jimz byla podle evangelik ,,nevira“, coz
chépali jako zneuziti svobody. ,,Neni pravdou, Ze Hus a reformace byly rozrazily
pouta autority vibec; nikoliv, ale proti autorité falesné, lidské stavi autoritu
pravou, Bozi“ (Hus 1889: 192). Svobodomyslni poslanci tedy svou obranou
Husa evangeliky vposledku prili§ nepotésili.

Teolog a zastupce katolické hierarchie Klement Borovy pak ve snému
uznal Husovy zasluhy literarni a védecké, nicméné jeho vzepieni se cirkevni
autorité povazoval za herezi. Jakykoliv pamatnik ¢i pomnik by tedy v jeho ocich
znamenal urazku cirkve, jelikoz husitstvi povazoval za poc¢atek upadku ¢eského
naroda. Dalsi katolicky kn€z, kanovnik Antonin Lenz, prohlasil Husa za jedi-
ného heretika, ktery byl mravné beztthonny, nicméné kdyby se mu podatrilo
prosadit svou, znamenalo by to pad katolické cirkve, coz by dle n¢j zptsobilo
vice zla nez jeho poprava. Evangelici oba katolické duchovni pochvalili za to,
ze byli alespon konzistentni a z hlediska stanoviska své cirkve hovofili naprosto
presné. Problematické vSak bylo stanovisko samotné, které vnimali jako nesku-
te¢né rigidni, zpate¢nické a Ipici na jednou stanoveném dogmatu. Pficilo se jim
uceni o neomylné cirkvi s absolutni autoritou, ktera jakozto instituce byla v§im
a jedinec ni¢im. To bylo zcela v rozporu s moderni podobou viry a spole¢nosti,
ktera se zrodila pravé v reformaci. Evangelici rovnéZz poukazovali na to, Ze nebyl
problém umistit na muzejni budovu sochu Jana Amose Komenského, ktery
byl také evangelickou osobnosti, jelikoz se v o¢ich katolické cirkve nejednalo
o kacire a podnécovatele vzpoury.

Za starocechy promluvili dva byvali univerzitni profesori. Vaclav Vladivoj
Tomek prohlasil, zZe husitska revoluce prinesla mravni narodni pokles, jenz
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vyvrcholil bitvou na Bilé hore. Dle evangelikt by se Palacky stydél, kdyby
svého zaka slysel mluvit takovym zplisobem. Piekvapilo je, Ze odbornik, ktery
nezaujaté a védecky pohlizel naptiklad na existenci Jana Nepomuckého coby
katolického svétce, se v tomto pripade obaval toho, aby nebylo urazeno katolické
duchovenstvo. Podle nich mél byt jako historik a odbornik povznesen ,,nad nizké
vasné a stranické choutky* (Hus 1889: 193). Na zavér pak promluvil princ
Karel IV. Schwarzenberg, jehoz vystoupeni bylo oteviené konfrontaéni. Rekl,
Ze kdo povazuje Husa za svétce, je podle néj husitou a mladoc¢echy tedy oznacil
za moderni husity. Husitismus byl podle n¢j komunismus 15. stoleti a husité
nebyli hrdinové, ale banda lupic¢ti a zhat. Cely tento poprask se nakonec stal
podnétem ke sbirce na prvni Husliv pomnik. S napadem na zbudovani Husova
pomniku ¢esti evangelici souhlasili, nicméné zaroven pripominali, Ze jeho
nejvetSim Zivym pomnikem byla jiZz samotna existence ceského evangelictvi.
Namisto pomniku chtéli tedy zridit v Praze Hustiv dm, ktery by byl jakymsi
ustfedim vSech Ceskych evangelikidl.” Rovnéz navrhovali zaloZeni prvni ¢eské
evangelické bohoslovecké fakulty.® Cesti evangelici také sami sobé vycitali, ze
neméli doposud na narod vétsi vliv (Odpoved 1889: 202).

Koncem devatenactého stoleti i T. G. Masaryk vyzdvihoval Husovo reformni
usili jako vzor pro emancipaci ¢eského naroda a zaloZeni nové demokratické
republiky. Kritizoval v8ak napiiklad kult muéednictvi, ktery se v Cechach
k Husové osobé vazal. Podle néj byl vyrazem pasivity a dusevni slabosti (Simsa
2016: 13). Masaryk ve svém dile srovnaval Husovy etické principy s vlastnim idea-
lem humanitnim, pri¢emz ¢esti evangelici na jeho interpretaci reagovali rozpacité.
Kladné ptijali vyzvu, aby se narod vracel k Husovu duchovnimu odkazu, av§ak
vesmes nelibé nesli Masarykovo chapani Krista jakoZto zplo§telé a sekularizované
postavy. Pro né byl Kristus spasitel a Hus nikoliv revolucionar a vlastenec, ale
predevsim kazatel a vzor ki'estana na cesté k pravdé v Kristu (Polc 2015: 19-20).

V mezivale¢ném obdobi ztstaval vSak jejich ndzor nadale menSinovym.
Prvni s¢itani lidu po zaloZeni samostatné republiky ukazalo, Ze k nové ziizené
Ceskoslovenské cirkvi se pridalo pres jeden milion lidi a nové Ceskobratrské
evangelické cirkvi pfibylo zhruba sto tisic ¢lent. Zbylych 6 miliont obyvatel
samoziejmé nebyli pravovérni katolici. Daleko ¢astéji Slo o jedince, ktefi Husa,
Komenského a Jednotu bratrskou vnimali jako symboly narodnich déjin bez

7 K tomu v8ak doslo az v roce 1923. Hustv dim stoji v Jungmannove ulici a je dodnes sidlem Synodni
rady Ceskobratrské cirkve evangelické.
8 K ¢emuz doslo az v roce 1919 a fakulta skute¢né nesla ve svych poc¢atcich Husovo jméno.
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hlubsiho prihlédnuti k jejich vyznamu pro dé€jiny naboZenstvi. Ackoliv tedy
zvitézilo protestantské pojeti ¢eskych dé&jin nad katolickym, nacionalni a svét-
sky orientovany vyklad odkazu evangelickych osobnosti a hnuti v celospole-
Cenském diskurzu jednoznacné prevladl nad vykladem duchovnim, ktery byl
¢eskymi evangeliky uprednostiiovan. Mezi Cechy bylo mnoho inteligentnich, ale
naboZensky indiferentnich jedinca, ktefi projevovali sklony nazirat na Husovu
osobnost pravé takovym zptisobem. Nazyvali jej ,,velikym Cechem® pro jeho
narodni pfinos, ktery byl podle nich vétsi neZ jeho prinos nabozensky (Herben
1926: 65). Debata o Husové odkazu se vzdy na tomto bodé $tépila a SCR byla
v tomto ohledu zajedno s ¢eskymi evangelickymi intelektualy. Hus pro né byl
predevSim duchovnim reformatorem svétodéjného vyznamu, jehoz kritika
zesvetstélé cirkve ovlivnila Luthera, ktery pak navazal na husitstvi rozvinutim
myslenky spasy skrze lid a pro lid (Heer 2000). Jinymi slovy se dle nich Husovy

vvvvvv

coz v jejich ocich dalekosahle prevySovalo jeho narodni vyznam.

Evangelizaéni cesta svobodnych evangelik do Husince
a plany na zalozeni sboru

Po néastinech povahy zboznosti svobodného evangelictvi a riznorodého vni-
mani Husova odkazu v ¢eské spole¢nosti na sklonu devatenactého stoleti se
muiizeme nyni vénovat samotnému usazeni SCR v Husinci. Na jare roku 1892
se v Plzni prisli na evangeliza¢ni shromazdéni SCR vedené kazatelem Pavlem
Zelinkou, jemuz se budeme pozdéji jesté podrobnéji vénovat, podivat dva obyva-
telé Husince, kteri po kazani Zelinkovi vypraveli o proroctvi starického pastyie
zijiciho v jejich kraji, podle néhoz se jednou v Husoveé rodném domku opét bude
kazat evangelium, tak jako za starych ¢ast. Na Zelinku setkani zaptsobilo
a rozhodl se, Ze spole¢né s Aloisem Adlofem, ktery byl jeho ucitelem, a zaro-
ven kolportérem, kazatelem a prednim cirkevnim organizatorem, do Husince
vyrazi a podnikne prvni kroky k zaloZeni sboru a nasledné reevangelizaci
Husova rodisté. Alois Adlof sam jiz del$i dobu touzil rodny Hustv domek ziskat
a kromé Husince chtél zalozit sbory také v Litomysli a Mladé Boleslavi, coz byla
historicky vyznamna piisobisté Jednoty bratrské (JCB 1922: 6).

V Husinci se v dané dob¢ védélo pouze o jediném evangelikovi, proto
jejich kroky smérovaly pfimo za nim. Onen jediny potvrzeny evangelik je poslal
do hostince u Jileckd, kde se nachazel syn posledniho soukromého majitele
Husova rodného domku, nac¢eZ Adlof ve zminéném hostinci promptné zahajil
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improvizovanou evangelizaci a kolportaZz vychvalovanim Husa coby nejvétSiho
Cecha, pri¢emz usrkaval namisto piva pouze ¢ernou kavu. O vlastni vytisk
Bible po jeho proslovu nasledn€ projevilo zajem par mistnich Stamgasti véetné
obecniho ucitele. Adlof jim slibil doty¢né knihy zaslat poStou. Jiz tehdy byli
podle néj obyvatelé Husince ,,dychtivi poznat pravdu a touzili po lep$im zivoté
v evangeliu“ (ibid.: 9). Adlofovi se zkratka podarilo oslnit mistni svou pfirozenou
vyrecnosti a kolportérskou naléhavosti. Oba muZi museli tehdy v jiho¢eské ves-
nické nalevné plisobit pon¢kud exoticky. Nejen svou abstinenci, ale samozrejmé
i o¢ividnou sectélosti podeprenou samostatnym studiem Pisma.

Zde se také dozvédéli, ze Hustv rodny domek se mistni pokouseli zvelebit
jiz v roce 1868, prestoze prvni snahy o ochranu domku mély rozmér spiSe obro-
zenecky a motivaci byla narodni, nikoliv nabozenska hrdost. Snahy o renovaci
nebo alespon zachovani stavajiciho stavu nemovitosti byly ostatné i pozdé&ji moti-
vovany spise narodnim citénim. V tomto sméru prinaseli svobodni evangelici
do usili o ochranu této symbolicky vyznamné stavby novou motivaci. Dlouho se
dokonce ani nevéde¢lo, jestli v Husinci skute¢né stoji pravy rodny domek mistra
Jana Husa. Az prilezitost pétisetletého vyro¢i Husova narozeni znovu oteviela
otazku, kde se vlastné narodil (Hrejsa 1916: 2). V roce 1869 se pak v Husinci
u prilezitosti vyro¢i Husova narozeni konala ,,pamatna udalost vSenarodni, ktera
se stala okazalou manifestaci ¢eského lidu® (ibid.: 36). Mohutné narodni agitace
u Husova rodného domku se tidajné€ t¢astnilo az na 40 tisic osob. Dokonce
bylo zapotrebi sejmout tasky z okolnich strech, aby se tak obrovské mnozstvi
zajemct mohlo shromazdéni ucastnit. Hus byl pfi téchto oslavach jednoznaéné
vniman predevsim jako vyznamna postava narodnich d¢€jin a redukoval se jeho
nabozensky vyznam, byt se kolem udéalosti objevily i ndbozensky motivované
rozepre, jak doklada dopis, ktery poslal ceskobudéjovicky biskup Jan Valerian
Jirsik husineckému farari n€kolik tydnt pred jejim konanim:

Mily priteli, ta Husitska agitace, ktera se v milé diecézi mé a zvlasté v Husinci
a okoli déje, déla mi veliké starosti a kormouti srdce mé. Néco se musi stati k utvr-
zeni nasich katolikli a k smazani té skvrny, kterouz po$pinéno ma byti dobré jméno
nasi krajiny. Chci dat konat svatou misii prave v tom case ve Vlachové brezi a jiné
jesté véci zaridit a protoZ se Vas tazu, co Vy dle svého zdani, majice lepsi znamost
lokalnich okolnosti, byste uznal za dobré a potrebné?’

9 Statni okresni archiv Prachatice, f. Farni tfad Husinec 1699-1952, sign. I1/2, inv. ¢. 67, Osobni
spisy 1867—1870, Jirsik, Valerian Jan, Ceské Budé&jovice, 13. srpna 1869.
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Jirsik pritom byva razen k buditelské generaci ¢eského duchovenstva,
a tudiz mu emancipacni rozmér agitace z hlediska narodniho vzepéti nemohl
prilis vadit. D4 se o ném rici, Ze byl vychovan v osvicenském duchu reformniho
katolictvi prvni poloviny 19. stoleti a v obdobi katolické restaurace si zachoval
toleranci, smirlivost a racionalni postoj ke svetu. Na 1. vatikdnském koncilu
v roce 1870 byl proti schvaleni dogmatu o papezské neomylnosti a viici pro-
testantim nezastaval vyhranény a nepratelsky postoj (Vokoun 1999: 72—80).
Popuzovala ho vSak nestoudnost, s jakou byla stavéna narodni identita na osob-
nosti heretika, kterym byl z jeho pohledu Jan Hus.

Az do roku 1883 domek zistal v majetku rodiny JileCkovych, kterym pattilo
mistni pohostinstvi, ovSem pak jej z prostredkli vSenarodni sbirky odkoupil
spolek Svatobor a slavnostné predal sokolské obci, coz byla instituce oriento-
vana primarné na Uctu k ndrodnimu, nikoliv duchovnimu odkazu Husa, byt
charakter Sokola byl zcela po pravu vniman jako kvazinabozensky (Kladivo
1935: 103—119). Sokolu ale pattil pouze samotny diim hledici pracelim do ulice.
Velky dvir, stodola a zahrada k domku jiZ nepattily. Jilecek sice chtél, aby
Sokol koupil vSe, nicméné tolik penéz se ve sbirce nevybralo. Domek, ve kte-
rém se Hus narodil, tedy patfil na konci 19. stoleti sokolské obci a po vzniku
republiky presel do spravy narodni Cirkve ¢eskoslovenské, ktera jej spravuje
dodnes.!® Mezi Sokolem a SCR pozdéji vznikaly drobné ,,sousedské“ trenice,
které v sobé& odrazely dichotomii mezi narodnim a duchovnim odkazem Husa.
Zhruba deset let po pribyti SCR do Husince Sokol zacal s rekonstrukci Husova
rodného domku a na misté mél v planu zridit pamétni sin. Dosud vSak tomuto
ucelu slouzila modlitebna SCR, ktera byla postavena na dvorku za domem, kde
lidem o Husove pamatce s radosti vypravel kazatel Zelinka. Zde se v tésné bliz-
kosti stretaly dva diskurzy vnimani Husova odkazu, nabozensky a vlastenecky
(Domek 1904: 325b). V roce 1912 se pak Sokol rozhodl podat zalobu proti
navstévovani modlitebny skrze prijezd domku. SCR na tomto sporu pripadalo
ironické, zZe s blizicim se 500. vyro¢im Husovy mucednické smrti a odhalenim
jeho pomniku v Praze se Sokol k odkazu Husa aktivné hlasil, ale pfesto mu
vadily jejich bohosluzby, které podle nich navazovaly na tradici Husova duchov-
niho odkazu. Naucilo je to pry nespoléhat na pomoc od vlasteneckych spolkt
(Sokol 1912: 300a).

Zchatrala stodola se zahradou, které pattily roding Jileckd, se tedy Adlofovi
se Zelinkou zalibily coby budouci sidlo kazatele. Kvili jejich statusu statem

10 Od roku 1971 jiz coby Cirkev ¢eskoslovenska husitska.
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neuznané nabozZenské sekty jim vSak schazely financni prostredky na jeji zakou-
peni. Bylo tedy zapotrebi sehnat penize ze soukromych zdroju, a to predev§im
od zahrani¢nich darct. Nemovitost proto musel zakoupit americky misionar
A. W. Clark ze sbirky mezi krajany a spoluvéricimi ze Spojenych statd, pricemz
vybrané ¢astka rozhodn€ nebyla zanedbatelna. Pivodnim planem bylo prestavet
starou stodolu, ale nakonec bylo zapotiebi vystavét zcela novou budovu. Stavba
byla oficialn€ registrovana na jméno Aloise Adlofa jakoZto soukromou osobu
a jediného investora.!! Az v roce 1896 Adlof predal dim do vlastnictvi spolku
Betanie!? (Prateldm 1896: 80).

Bé&hem stavby kazatelny se ¢lenové SCR chovali ponékud tajntstkarsky,
aby jejich zamér postavit v obci modlitebnu a ddm pro kazatele nebyl odha-
len, pricemz Adlof a Zelinka nebyli s timto postupem nijak spokojeni. Cela
situace pro né¢ byla spiSe nepfijemna a nelze fici, Ze by si takovou okolnostmi
vynucenou potmé&silost uzivali. Nutnost tajit pravy zamér a prijmout na stavbu
penize z Ameriky pro né byly neprijemné okolnosti, diky kterym citili zaroven
vdék i smutek. Syn kazatele Zelinky pozdéji v mezivale¢ném obdobi dokonce
prirovnaval otctv evangelizaéni ukol v Husinci k dilu zahrani¢ni Maffie, tedy
¢eskoslovenského doméaciho odboje za prvni svétové valky (JCB 1922: 17). Velmi
dulezité pro pochopeni tehdejSich motivaci svobodnych evangelikd je nyni pravé
blizsi sezndmeni s osobnosti a pribéhem prvniho husineckého kazatele.

Pavel Zelinka (idealné)typickou reprezentaci evangelikalniho
kazatele

Pavel Zelinka pochazel z obce Branna nedaleko Jilemnice v Podkrkonosi. Toto
uzemi bylo charakteristické tim, Ze po toleran¢nim patentu velka ¢ast mistnich
konvertovala k protestantstvi. Jednalo se o typickou bastu tajného nekatolictvi
a pozdéjsiho toleran¢niho sektarstvi. V pob&lohorském obdobi sem byla pres

11 Statni okresni archiv Prachatice, fond Prachatice, kt. 84, Dopis okresniho hejtmana purkmistrov-
skému aradu v Husinci ze 14. 9. 1894.

12 Svobodné reformovana cirkev jakozto statem neuznana sekta nemeéla vlastni pravni subjektivitu,
a tudiz bylo k nakladani s cirkevnim majetkem zapotiebi zalozit oficialni spolek. Roku 1882 byl tedy
v ramci Svobodné reformované cirkve zaloZen spolek Betanie, ktery se stal nositelem nemovitych
majetkovych prav cirkve. Prvnim predsedou spolku se stal Albert W. Clark, jednatelem byl azZ do roku
1925 Alois Adlof. O jednotlivé domy vSak pecovaly hospodarské spravy tvorené mistnimi bratfimi.
Tento spolek spravoval cirkevni nemovity majetek az do roku 1950, kdy se cirkev stala pravnickou
osobou s plnou zptsobilosti k pravnim tkontim. Nazev spolku i stejnojmenného cirkevniho ¢asopisu
odkazoval ke starovéké Betanii, ktera byla domovem Lazara vzkriseného Kristem.
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hranice ze sousedniho Slezska importovana zakazana nabozZenska literatura.
Matka Pavla Zelinky pochazela z ,,pismacké” rodiny Kynclovych. Vlastnili
udajné i kancional z Amsterdamu, poslany kdysi samotnym Komenskym. Jed-
nalo se tedy bezesporu o rodinu tajnych nekatolik, ktefi méli doma zakazanou
literaturu, a dokonce se podileli na jeji distribuci (Zelinka 1936: 7-8). V jedné
svétnici méli knihovnu ¢itajici nékolik set svazk, ktera slouzila nejen roding,
ale i Sir8imu okoli. Takové rodiny predstavovaly v dané dobé a na daném misté
odli$ny vzor kiestanského spolecenstvi. Prostfedkovaly mimo jiné $ir§i komunité
takeé pristup ke vzdélani. Tou nejzakladnéjsi jednotkou v ramci cirkevni hierar-
chie pfitom prestal byt sbor a zacala jim byt samotna rodina, coz bylo ¢aste¢né
zpusobeno dobovou situaci, jelikoZ verejna evangelicka sborova ¢innost byla
potlacena. Setkavani se v ramci rodin a tajné spole¢né modlitby nebyly proto
pozdéji pro kazatele ni¢im novym. JiZ jeho pradéd Adam Zelinka po toleranénim
patentu v ramci svého rodinného zazemi hostil prvni evangelicky protosbor.
Rodina, ze které Zelinka pochazel, se tedy bezesporu hlasila k zivé tradici
vychodoceského toleran¢niho sektarstvi (NeSpor 2004).

Ve druhé polovin€ 19. stoleti byla transformace institucionalné nijak
nezakotveného vychodoceského toleran¢niho sektarstvi v mensi protestantské
cirkve bézné zejména pod vlivem zahrani¢ni misie. Bez spojenectvi s tajnymi
nekatoliky by se zde evangelikalni misie tézko trvale usazovaly. Tajni neka-
tolici stejné jako evangelikalové usilovali o Zivot vedeny principy kiestanstvi
a o nezavislost na statu. Takto vznikla i nadchodska svobodné reformovana
cirkev pod vedenim Jana Balcara. Jeji ¢lenové byli sice svym okolim a Grady
stale povazovani za nabozenské , blouznivce®, ale diky spojeni se zahrani¢ni
misii a ustavujicimi se prazskymi sbory Svobodné reformované cirkve zacali
byt systematictéji organizovani (NeSpor 2010a: 223-225). V té dob¢ ovSem
na Vysokomytecku a Jilemnicku bujelo i spiritistické hnuti, opirajici se sice
rovnéz o Bibli a ctici velké postavy narodnich dé&jin jako Husa a Komenského,
ale zaroven povazujici ostatni kirestanské cirkve za nedostate¢né ,,duchovné®
zalozené (NeSpor 2006: 573—-574). Pomyslna nabozenska mapa této oblasti tak
byla velmi pestra a dokladala silnou tradici svébytného evangelického sektar-
stvi. Neni tak s podivem, zZe zahrani¢ni misie probuzeneckych cirkvi se u nas
opirala prave o takova spolecenstvi. Byla jim totiZ svou povahou bliZsi neZ cirkve
vychazejici z augsburské ¢i helvétské konfese.

Pavel Zelinka se narodil roku 1867, tedy kratce po vydani protestantského
patentu, a vyrustal bez otce, ktery padl v bitvé u Hradce Kralové jesté pred
jeho narozenim. Ke sluzbé Bohu mél silné predpoklady vychazejici z rodinné
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tradice a v mladi se dostal pod duchovni vliv farare Karla E. Lanyho, jenz byl
vyznamnou postavou potoleranénich déjin ¢eského evangelictvi (Ri¢an 1938).
Prihlasil se k evangelické cirkvi augsburského vyznani a Lany jej v roce 1880
v Cernilové konfirmoval (Zelinka 1936: 12). Samotn4 obec Cernilov byla jiz
zamozny sedlak Vaclav Grill zde vedl celou obec k tomu, aby po vyhlaseni tole-
ran¢niho patentu vystoupila z katolické cirkve (NeSpor 2006: 436). Jeho vira
me¢la sice biblicky ptvod, ale nesnasela se se vSemi uznanymi konfesemi. Své-
razné nazory, které zastaval, vychazely ze soukromé exegeze Pisma a bliZily se
chiliastickym proroctvim. Sdm Grill byl okolim povaZovan za jakéhosi mesiase.
Jeho stoupencti v Cernilové piibyvalo, zatimco lutersky a helvetsky sbor, které
zde po roce 1781 nové vznikly, zely prazdnotou. Grill si zacal pozdé&ji vychovavat
nasledovniky, ovsem po jeho smrti zajem o sektu upadl. Nejspi$ byla prilis$ t€sné
vazana na jednu konkrétni charismatickou osobnost, coz se ostatné¢ podobnym
hnutim stavalo casto.

Pavel Zelinka po néjaké dobé stravené pod duchovnim vedenim luterana
Lanyho zacal dojizdét ke kazateli Vaclavu Valisovi do Ceské Skalice a v roce
1885 se rozhodl pro konverzi. Tento sbor se pozd€ji v roce 1888 pripojil k praz-
ské Svobodné reformované cirkvi ztizené zahrani¢nimi misionari. Pivodné se
vsak jednalo o sbor odtrhnuvsi se od sboru Balcarova. Jak jiz bylo feceno, Zivnou
pldou pro vznik SCR byla jak zahrani¢ni misie, tak radikalni protestantské
skupiny, jez byly organizovany na zakladé sektarského dédictvi lidovych nabo-
zenskych hnuti (NeSpor 2006: 567-568; Zelinka 1952). Dalsim dilezitym fakto-
rem pro utvareni identity SCR byl bezpochyby také vztah k cirkvi reformované.
Sam Balcar byl pavodné reformovanym evangelikem, a zcela ptivodné dokonce
katolikem, ale nespokojen s Grovni duchovni kazné v téchto cirkvich, rozhodl
se zalozit vlastni svobodnou reformovanou cirkev a shromazdil kolem sebe
spontanné sbor, kde se snazil zavadét principy svobodného evangelictvi, jak je
vypozoroval v némeckojazy¢nych sborech ve Vratislavi. Balcar m¢l také mnohé
vzdélanéjsi pratele a uditele, napiiklad reformovaného farare Subrta v Krabdi-
cich. Mezi Balcarovy nésledovniky pattil kromé ValiSe také jeden ze zakladatel(
¢eského baptismu Jindfich Novotny, ktery rovnéz pochazel z vychodnich Cech
a ptivodné také pattil ke Svobodné cirkvi reformované (Mi¢an 1938: 35-39;
srov. Kostomlatsky 1893).

Kazatel Valis§, ktery mél na Pavla Zelinku pfimy vliv, byl tedy ptivodn¢ Bal-
carem podnicen k opusténi reformované kazatelska stanice v Panenském Tynci
a zacal kazat v Ceské Skalici. V roce 1887 byl v§ak povolan do Prahy onou ¢4sti
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Svobodné reformované cirkve, ktera byla zaloZena zahrani¢ni misii a predstavo-
vala oficialni institucionalizovanou podobu svobodného evangelictvi v Cechach.
Reformovana cirkev se v té dobé prirozené zacala obavat ztraty véricich a zakla-
dani novych sbort spojenych s odstépenim nové Svobodné reformované cirkve.
Svou roli vSak v tomto postoji sehraly spiSe osobni animosity, a nikoliv hlubokeé
teologické rozpory. Pozdéjsi ¢ernilovsky reformovany farar Justus Emanuel Sza-
latnay si napriklad stéZoval na faktické rozst€peni evangelikd od toleran¢niho
patentu na dvé konfese. Vadilo mu piedevsim, ze cirkve zalozené na zahranic¢ni
misii ze Skotska, Ameriky ¢i Anglie mely sklony k separatismu a vlastni probu-
zeneckou evangelizaci provadély na tkor tradi¢nich evangelickych cirkvi, nikoliv
ve vzajemné spolupréci, pricemz udajné verici odebiraly zejména reformovanym
sbortim, jelikozZ sbory augsburského vyznani jim byly jiz vérou¢né vzdalengjsi.
Jejich zpusoby evangelizace prirovnaval Szalatnay dokonce k jezuitskym
praktikam, podle nichz Gcel svétil prostfedky. Jako kiivdu vnimal piedev§im
fakt, Ze zahrani¢ni misionari reformované farare ujistovali, Ze hodlaji jednat
v soucinnosti s reformovanou cirkvi a Ze jejich imyslem tidajné nebylo zrizovat
vlastni sbory, nybrz pouze napomoci reevangelizaci naroda, ktery byl v d&jinach
predevsim narodem evangelickym (Bratii 1888: 55-56). K zakladani vlastnich
sbort i cirkvi vSak nakonec dochazelo.

Zelinku mohl v mladi na Svobodné reformované cirkvi také lakat misio-
narsky zapal, ktery sliboval moZnost cestovat po svété. Farari Lanymu, ktery
na né&j mél formativni vliv, se ovSem jeho styky se svobodnymi evangeliky
vibec nelibily. Podle n€j se jednalo o sektare, ktefi se snazili Zelinku odvratit
od pravého evangelictvi, at jiZ helvétské nebo augSpurské konfese. Zelinka se
vSak presto stal clenem ceskoskalického sboru, a navic prave v dob¢, kdy tamni
kazatel Vali§ odchazel do Prahy. Zapaleny Zelinka se tak jiz ve svych 19 letech
sam ujal kazani i vedeni bohosluzeb, prestoZe byl prozatim laikem. Takové
prilezitosti by se mu v etablovanych evangelickych cirkvich nikdy nedostalo.
V Praze mezitim americky misionar A. W. Clark zridil pro budouci kazatele
novou Skolu, kde ucil jednak on sam, ale také zminény Vaclav Valis, Alois Adlof,
Josef Melichar, Josef Kostomlatsky a dals$i osobnosti tehdy velmi mladé Svo-
bodné reformované cirkve. Skola byla samoziejmé trady spiSe nechténa a méla
kvazilegalni status. Zelinka na ni nastoupil, aby si doplnil vzdélani, a brzy se
stal v Praze po A. Adlofovi zastupujicim kazatelem. Vzniklo mezi nimi pratelstvi
a Zelinka postupné zacinal patfit mezi predni postavy tehdejsi ¢eské Svobodné
reformované cirkve. Pozdé&ji Zelinka ptisobil jako kazatel v Plzni, kde A. W. Clark
poradal evangeliza¢ni shromazdéni, ktera neziidka trvala celé hodiny. A prave
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na jednom takovém shromazdéni na jare roku 1892 doSlo k onomu prvnimu
kontaktu s obyvateli Husince a zapocala cesta ke stavbé modlitebny a zacatku
kazatelského plisobeni Pavla Zelinky v Husinci.

Reakce na prichod SCR do Husince

Nove¢ prichozi byli katolickym klérem v obci vnimani jakoZto odpadlici od cirkve.
Hlavnim problémem byla totiz v té dob¢ pro katolickou cirkev otazka prose-
lytismu. Zcela opravnéné se tak mistni farar obaval, Ze nova zbozZnost zlaka
nekteré vlazngjsi katoliky ke vstupu do sboru. Prirozené si nepral, aby nékdo
zacal Cefit tamni homogenni denominac¢ni vody novym typem religiozity. V obci
kazdopadné zakoupeni zchatralé stodoly vyvolalo zajem bez ohledu na kon-
fesni prisluSnost novych majitelt. Stacilo, Ze zde vystavéli za Husovym rodnym
domkem ,vilu“ a navic za americké penize. Az pozdéji se z oné stavby vyklu-
bala tajna modlitebna, ,,nebot brzy na to, pristéhoval se do vily té jakysi Pavel
Zelinka, ktery pocal katolické krestany od cirkve katolické odvadéti. A mnozi,
bohuzel velmi mnozi do budovy té chodili a kazani jeho poslouchali“!* (Pamétni
kniha 1758-1952: 116).

Hned po svém pristéhovani zacal Zelinka u sebe doma poradat skromné
bohosluzby, které mély oproti tém katolickym zcela odliSny raz. Sestavaly sice
také z kazani, zpévu a vysluhovani vecere Pané, ale v porovnani s katolickou
mesni liturgii musely na mistni plisobit velmi prostym a neokazalym dojmem.
Lisila se v nich uloha samotného kazani, které bylo zaloZené na osobni exegezi
Pisma a tvorilo podstatnéjsi ¢ast bohosluzby. I pisné byly odlisné a dtraz byl
kladen krom kitu na jedinou svatost, jiZ byla spole¢na vecere Pangé, jejiz prove-
deni se od rimskokatolického prijimani eucharistie lisilo. Tvorila zakladni pilir
evangelické zboznosti. Byla intimni a zaroven spole¢né sdilenou chvili doteku
jedince s posvatnym zakladem viry. Do popredi byl pfitom stavén horizontalni
charakter sborového spolecenstvi a v liturgii chybéla katolickd ornamentalita.
Pro bézné vérici stézi proniknutelné ritualy vychazejici z cirkevniho dogmatu
z téchto setkani zmizely. VSe se muselo zdat velmi prosté a zaloZené na vlast-
nim vykladu Pisma. Promluvit smél i laik a kazatel nebyl povazovan za osobu,
ktera mela vyluéné pravo jeho vykladu. Presto si vSak ve sboru udrzZel autoritu
a ostatnimi byl povazovan za ¢lovéka vzdélaného a schopného vést sborovou

13 Statni okresni archiv Prachatice, f. Farni Gfad Husinec 1699-1952, kt. 1, inv. ¢. 1, sign. I-1, Pamétni
kniha 1758-1952; dale citovano jako Pamétni kniha 1758-1952.

337



LIDE MESTA | URBAN PEOPLE | 27 | 2025 | 3

¢innost. Takovy zptisob proZivani osobni zboznosti znamenal tedy pro ty, kdo
se rozhodli ke kazateli Zelinkovi pridat, vétsi svobodu, ale nezbytn¢ také vétsi
zodpoveédnost. Husinecky farar si o nich dokonce vedl presnou evidenci:

Prvni, kteri od pravé viry odpadli, byli FrantiSek Jirovec a jeho manzelka Terezie,
délnici v tovarné (1894) poté Emanuel Schejbal obuvnik v Husinci, ktery odvolal
své vystoupenti, ale maje rozkaz od hejtmanstvi, aby zaplatil pokutu, zase oznamil
odstoupeni (1894) jehoz manzelka jest upiimna katolicka. Dalsi Josef Zdichynec,
délnik s manzelkou (1896), Frantiska Kuncova, manzelka délnika, manzel ztistal
a nesvornost panuje. Simakova a Josefa Krejsova manzelky povozniki, manzelé
zustali (Pamétni kniha 1758—-1952: 163).

Z vyse uvedeného vyplyva, Ze prichod kazatele zptisoboval rozjitfeni a neshody
v jinak ustalené venkovské komunité. Zdaleka ne vSichni, ktefi modlitebnu
navstivili, se rozhodli konvertovat k jinému vyznani, nicméné mistni mifili
za zdi domu kazatele Zelinky pomérné ¢asto, coz zpisobovalo neshody i v ramci
jednotlivych rodin. Prvni konvertité byli, jak vidno, délnici ¢i femeslnici, nikoliv
mistni ucitelé, podnikatelé nebo sedlaci. Velmi otevieni novinkam byli prede-
v8im primyslovi délnici. Spolecenska vrstva vznikla teprve nedavno a hledajici
ukotvent, které ji katolicka cirkev v tézkych Zivotnich podminkéach jiz nebyla s to
nabidnout (Jemelka — Stofanik 2020). Husinec byl na konci 19. stoleti zna¢né
zprimyslnénym mésteckem a probuzenecké formy zboznosti lakaly predevsim
nove vzniklou tfidu méstského proletariatu, ktery priSel do mést v dasledku
zvySené industrializace a urbanizace za praci. Vykorenénost se ale projevovala
i ve venkovskych oblastech, jejichz historicky dany raz, krajinu i Zivotni zvyky
postupné proménovala pramyslova vyroba. Kazdému vSak odlisna podoba
zboZnosti nevyhovovala a n¢ktefi konvertité se po ¢ase ke katolické cirkvi vratili:
,,Nékteri apostaté z Husince se v§ak do liina cirkve svaté navratili. Jeho milost
poroudi, aby bud v Gifadé farnim, nebo vikariatnim vyznani viry dle formulare
Tridentsko — Vatikanského pred dvéma svédky slozili. Udéluje rovnéz zpoveéd-
nikovi potfebnou fakultu absolvendi ad haereti foomali“.**

Reakce prisla i z evangelické strany. Tehdejsi evangelici si stézovali na pés-

tovani chorobnych ,,citd“ a mystickych nabozenskych ,,zkusenosti®, které

14 Statni okresni archiv Prachatice, f. Farni arad Husinec 1699-1952, Matri¢ni zalezitosti 1876—1898,
kt. 3, sign. I1/3, inv. ¢. 74 7270, Dopis kanclére Budéjovického biskupstvi, adresovany Husineckému
farariz 12. 10. 1894.
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vrve

at jiz na verejnych kazanich, soukromych produkcich, tak zvanych hodech
lasky, modlitebnich cvicenich ¢i ve ,,svatouskovském tisku“, kde vSude mezi
tim bohatstvim ,,zkuSenosti“ podle evangelikli prosvitala nehorazna dusevni
chudoba (Chudi 1894: 86). Rozcilovaly je exaltované projevy evangelikalni
zboznosti, kladeni dlirazu na transcendentalni vrcholné zazitky a znevazovani
viry, ktera nebyla zaloZena afektivné. ,,Jaky rozdil mezi takovym holedbanim se
divokym znovuzrozenim a mezi prostym vyznanim kiestana, jenZ nezna tako-
vych kontrastd plnych zachvati; povi zcela jednodusSe, Ze jeho Zivot nebyl bez
temnych hodin, ale také ne bez jasnych® (ibid.: 86). Evangeliky drazdilo, Ze tyto
cirkve obraceni na viru vnimaly jako velké a prelomové udélosti a nutily ¢lovéka
zamérné vyhledavat exaltované prozivanou zboznost. Zboznost méla byt podle
evangelikl prirozenou soucasti Zivota. Prali si navrat k jednoduchosti, prostoté
a duchovni stfidmosti, ktera méla byt opravdova a uprimna. Vazili si takovych
véricich, ktefi si byli védomi toho, Ze sviij Zivot nemohou stravit v nabozenské
extazi. ,Maly, omezeny vytézek jejich nefantastického, nepoetického Zivota
je lepsi nez kriklave velebené plody té milosti, ktera byla budto vypéstovana
v duchovnich sklenicich a parenistich, nebo jesté htre — vyfabrikovana na odiv,
na podivanou, pro boudu® (ibid.: 86). Evangelikaly nazyvali ,,ndbozenskymi
komedianty“. Prikte proto hodnotili i snahy SCR o usazeni v Husinci. Podle nich
svobodni reformovani lhali svym souvérciim ze zdmof1, jen aby z nich vymamili
penize. Tvrdili jim totiz, Ze koupili rodny dam Mistra Jana Husa a pftilehly park,
zatimco koupili stodolu se zahradou. Také pry tvrdili, Ze do Husince mifi ro¢né
tisice lidi, aby uctili Husovu pamatku pri kazdoro¢nich oslavach, aniz by se
zminili o tom, Ze na tom nemaji sebemensi zasluhy a tcta k Husovi je pfi téchto
oslavach mnohem vice narodni, a nikoliv nabozenské povahy. Své krajany podle
evangelik(l balamutili a silné zveli¢ovali sviij vliv a pfinos pro tamni komunitu.

V tisku reformované cirkve se pak objevila litost nad tim, Ze domek
nezakoupili dfive nez SCR. Prali si predev§im uvést na pravou miru zminku
v zahrani¢nim tisku, Ze SCR zakoupila ptfimo rodny domek M. J. Husa:

Pokud se pamatujeme, jest domek tento majetkem ,,Sokola“; svob. cirkev pak
zakoupila v Husinci pobliZ téhoZ domku stodolu, jiZ ovSem v mistnost tcelnou
piestavéti hodla. Ze jsme domku nezakoupili my, je oviem chyba. Ze svob. cirkev
koupila co mohla, je ji ovSem k chvale. A Ze se nad¢jeme, Ze omyl ndmi naznaceny
bude ze strany k tomu nejpovolanéjsi i u nas i za hranicemi opraven, rozumi se
ovsem také samo sebou (Husinec 1894: 30).
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Reformovanym vadilo zbyte¢né nadsazovani prace SCR pred zahrani¢nimi
kolegy, které podle nich vyznivalo tak, ,,Ze se prace nasi cirkvi (i luterskou a bra-
trskou) konana za zminky hodnou nepoklada“ (Evangelium 1894: 46).

Poslednim typem reakce pak byla reakce ze strany lokalnich urada. Ac¢koliv
se mistni pri navsteve u kazatele oddavali vétSinou ryze duchovnim ¢innostem,
navenek bylo zapotrebi tvrdit, Ze k témto navstévam dochazelo za svétskymi
ucely. Komisar z okresniho hejtmanstvi napriklad zkontroloval, zda kazatel zna
jména vSech, ktefi ho navstivili, a pokud kazatel nékoho jménem neznal, coz se
zpocatku stavalo, pusobily takové navstévy velmi podezrele a vedly k dalSimu
prosetiovani (JCB 1922: 19-20). Ze strany svétské spravy se objevily kontrolni
mechanismy, aby nedochazelo k zakazanym bohosluzbam. Diky absenci liturgic-
kych predmétli nebo zvlastniho roucha pri obradech bylo vSak tézké dokazovat,
Ze se vlubec jednalo o bohosluzby. Jedinym diikazem mohla byt pritomnost Bible
mezi zu¢astnénymi. Ze konani bohosluzeb svétsky arad zakazoval, svobodné
reformované silné iritovalo, jelikoz patrili mezi oddané zastance odluky cirkve
od statu. Kongregacni typ cirkevniho usporadani se vSak s tehdejsi povahou
usporadani monarchie prili§ neslucoval. Konfesni pluralismus byl velmi dlouhou
dobu v ramci monarchie zakazan, ackoliv ve druhé poloviné 19. stoleti se spo-
le¢né s podnicenymi a rostoucimi emancipa¢nimi snahami jednotlivych naroda
zacaly v rakousko-uherském impériu zvolna prosazovat i dalsi podoby kiestan-
stvi. Na konci 19. stoleti tedy urad uz fakticky nemohl nijak zabranit tomu, aby
se Ucastnici zakazanych bohosluzeb z katolické cirkve stali na zakladé svého
rozhodnuti ¢leny Svobodné cirkve reformované, prestoze urcitou snahu tomu
zabranit nepochybné vyvijel.

Jako své uhlavni nepratele v zacatcich sborové ¢innosti jednoznacné
autori textu identifikovali mistni klérus a rakouské arady: ,,ufednici papezsti
a cisarsko-kralovsti. Prvni byli napovédové a zalobci, druzi vykonavatelé“
(JCB 1922: 19). Utedni opatieni méla podobu ¢astého piedvolavéni ¢i dokonce
kratkého odnéti svobody, at jiZ se jednalo o samotného kazatele nebo o navstév-
niky zakazanych bohosluzeb. Pozdéji prachaticky hejtman poslal Zelinkovi dopis
obsahujici vyslovny zakaz konani domacich bohosluzeb, naceZ n€kolik mésict
poté mladocesky poslanec Josef Sil oznadil toto rozhodnuti za nezdkonné naru-
Seni ob¢anského prava a dozadoval se jeho proSetieni ministrem vnitra. Lze
piedpokladat, Ze dopis Silovi poslal Adlof ¢i pfimo Zelinka s prosbou o pomoc.
Proti zakazu bylo moZno podat odvolani na mistodrZitelstvi, coZ kazatel ucinil,
nicméné to zakaz bez udani diivodu potvrdilo. Hejtman pak nechal vyvésit
na narozich v Husinci cedule hlasajici zakaz navstévovani bohosluzeb u kazatele
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Zelinky, pii¢emz trestem méla byt pokuta 100 zl. nebo 14 dni za miizemi (JCB
1922: 21-22).

Prislus$nici Svobodné reformované cirkve si ale prave diky tomuto tlaku
v pocatcich pripadali jako pobé€lohorsti tajni nekatolici, a jejich zapaleni tim
bylo jen posileno. Stejné vzplanuti se nicméné jiZ nepodarilo znovu rozdmychat,
jakmile pronasledovani opadlo. Hejtman brzy pochopil, Ze coby kontrolni prvek
postaci Cetnik stavajici o nedélich demonstrativné venku pred vraty Husova
domku. Na kazani se totiz chodilo pravé skrz Hustiv domek a prilehly dvdr.
V roce 1895 tak mohla byt v prostorach nové modlitebny vysluhovana prvni
spole¢na vecere Pané pro nékolik ranych konvertitdi, ¢imz bylo v Husinci podle
SCR znovunavazéano na zaniklou reformaéni tradici, ktera bylav jiznich Cechach
na dlouho zpretrhana (JCB 1922: 30).

Kazatelova rodina jako vzor krestanské domacnosti

Prvni ¢lenové sboru, kteri odstoupili od katolické viry, byli pozdé&ji synem
kazatele dokonce prirovnavani k berejskym (JCB 1922: 23).15 Bylo jich sice
malé mnozstvi, ale kazatel v nich jitfil myslenku, Ze se schazeji podobné jako
prvotni krestané. Vnéjsi ohrozeni tuto myslenku posilovalo a mezi ¢leny sboru
narustal pocit, Ze se navraci k né¢emu plvodnimu, co bylo mnoha staletimi
institucionalizace principd, které se mély dotykat nejniternéjsich véci kazdého
¢loveka, zakryto. Objektivace a typizace védéni ukrytého v jadru evangelia
znamenala pro evangelické cirkve jeho anonymizaci a zplo§téni. Abraham H.
Maslow hovofril v této souvislosti o organizovaném nabozenstvi jako o snaze
predat pGvodni vrcholné transcendentalni zazitky prorokti a mystikd dal$im
jedincim a pokolenim. Toto usili se v§ak podle né&j v déjinach potykalo s tska-
limi. ,,Mnoho lidi, obzvlaste téch nevédomych, nevzdélanych a naivnich, jedno-
duse konkretizuje vSechny symboly, slova, sochy a obrady a procesem funk¢ni
autonomie z nich, spiSe nez z plivodniho zjeveni, u¢ini posvatné véci a posvatné
konani. Je to prosté forma modlatstvi nebo fetiSismu (Maslow 2017: 52).“
Plvodni nabozZensky smysl se tedy dle evangelik(i postupné ztratil v nespoctu
katolickych konkretizaci znamych jako svatosti. Snaha probuzeneckych cirkvi
Sla proti této tendenci a pokousela se ji rozvracet.

15 Berejsti zidé, o nichZ nalezneme pasaz ve Sk 17:10—12, byli znami svou ochotou zkoumat Pismo
a horlivosti pro pravdu.
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PrisluSnikim svobodné reformované cirkve se mezi mistnimi fikalo
,berani®. Slo nejspis o odkaz na tak zvanou ,,cirkev berankovu®, ktera byla
v drivejsich dobach rozsifena mezi tajnymi nekatoliky, a také se timto oznace-
nim vyjadrovala jista svéhlavost. K zminéné ,,cirkvi berankové® se totiz hlasili
po toleran¢nim patentu ti tajni nekatolici, pro které bylo sloZité naroubovat svoji
lidovou zboZnost na helvetskou ¢i augsburskou konfesi (NeSpor 2006: 420).
VSichni mistni vSak nebyli vi¢i novému sboru konfronta¢né naladéni. Napriklad
statkar Kouba dal dokonce kazateli do rodiny na vychovu svou dceru. Kazate-
lova domacnost mohla mistni mladeZi poskytnout dobré vzdélani a patti¢nou
vychovu. Vyucovani Zenské mladeze vSak bylo zaroven i zdrojem spord. Jakmile
si Zelinkovi zacali ziskavat od mistnich davéru a na vychovu jim byly svéro-
vany mladé dcerky sedlaku, husinecky starosta se do celé véci vlozil a snazil se
tuto ¢innost sedlakdim rozmluvit. Od zminéného Kouby se vSak udajné dockal
nasledujici odpoveédi: ,,A coz si myslite, Ze my na tom svém katolictvi miizeme
si néco zakladat? V¢era byla tu pout; podivejte se k JileCkoviim, jsou tam opilci
a rozbité sklenice: v noci se prali. To i Zidé jsou lepsi nez my*“ (JCB 1922: 27)!
Poukaz na vy$$i troven vzdélani a mravnosti v rodiné kazatele zde byl ziejmy.

Nicméné ze strany ufada se vyuka a vychova mladych divek v rodiné kaza-
tele nepotkala s priznivou odezvou. 10. listopadu 1894 vysel v ¢asopise Cas'
¢lanek, ktery informoval o tom, zZe kazatelova Zena byla pokutovana za vyuku
mistnich divek, prestoze se jednalo pouze o ru¢ni prace. Z ¢lanku vyplyvalo,
Ze tato pokuta byla vnimana liberalnimi vlasteneckymi kruhy jako dikaz, ze
se urady stale obavaly nekatolickych forem zboZnosti. Zminovan v ném byl
i shromazdovaci zakon, podle néhoz musel kazatel znat jména vSech, ktefi jej
navstévovali. Clanek jasné hovotil o tmarstvi a ndbozenském pronasledovani
ze strany rakouskych uradd. ,,Pan Zelinka nedé€la zadnou politiku, on se jen
modli a hlasa zasady Bible a navadi lidi k Slechetnému a bohulibému zivotu. Je
snad to rusenim vefejného fadu a pokoje* (Cas 1894: 713)? O pronésledovani
husineckych ¢lend SCR pritom napsal zpravu dr. Janu Herbenovi sam Alois
Adlof, coz svédci o jeho provazanosti se sympatizujici intelektualni elitou.
Vnimani tak zvanych sektara ze strany intelektuald se v této dob¢ jiZ znaéné
proménilo, jelikoZ samotny charakter sektarstvi prochazel hlubokou proménou
a modernizaci. Staré ,blouznivectvi“ se projevovalo predevsim tim, Ze tento
svét pomijelo a bylo premilenidln¢ naladéno. OvSem SCR predstavovala jedno

16 Casopis vydavany realisty, mezi které pattily osobnosti jako Masaryk, Kaizl ¢i Kramatr. Slo o pokro-
kovy ¢asopis prosazujici emancipaci od Rakouska-Uherska a mimo jiné také nabozenskou toleranci.
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z ohnisek novych oficialné nepovolenych forem krestanské religiozity, touZila
po zapojeni do vezdejsiho svéta a nebranila se ani modernim spole¢enskym
reformam.

Cela rodina kazatele pritom prirozené slouzila jako jakysi vzor, se kterym
se mohli mistni jednodus$e pomérovat, zatimco katolicka fara nepredstavovala
rodinnou jednotku. Navic mohla mistni lakat nabozenska vychova a kulturni
vzdélani, které kazatelova domacnost poskytovala. Alespon timto zptisobem
zdlvodnovali zajem o vychovu a vyuku mladych divek v domacnosti kazatele
samotni piislusnici SCR: ,Jelikoz v té dob€ bylo pro 1500 mistnich obyvatel
otevireno 6 hospod a koralen, ale nikoliv modlitebna. Panové véde¢li, ze narod
opilcti duchovnimi statky pohrdne® (JCB 1922: 28). Od roku 1896 byl pak jiz
husinecky sbor zcela samostatny a mél své kazatelské stanice. Kazat v nich
mohli nejen starsi sboru, ale jakykoliv pouceny laik, coz zna¢né prispélo k jejich
zivotnosti. Potieba obsazovat kazdou bohosluzebnou a kazatelskou pozici pouze
vysvecenymi duchovnimi byla bezesporu jednim z davod, pro¢ katolicka cirkev
nebyla schopna tak pruzn€ a rychle vytvaret dalsi spolecenstvi viry, na rozdil
od SCR a dalsich menSich krestanskych cirkvi. V roce 1898 pak Zena kazatele
Zelinky oteviela v domé ,,zimni soukromou industrialni $kolu pro divky §kole
odrostlé, které se zde po ukonceni venkovnich hospodéarskych praci, mohly
naucit mnohym uzite¢nym ru¢nim pracim“ (Zelinka 1899: 43).

Casem se tedy kazatel v obci zabydlel a stal se jeji pevnou soudasti.
Nicméné v roce 1907 byl zvolen za nového kazatele smichovského sboru v Praze
a musel se z Husince po vice nez desetiletém ptisobeni odstéhovat. Zelinka poté
v Praze béhem dalsich let potvrdil své ¢elné postaveni v ramci této malé cirkve,
avroce 1919 presvédcivé prosazoval navrat k odkazu Jednoty bratrské a zménu
jména cirkve na Jednotu ¢eskobratrskou. Ve dvacatych letech se na jeho misto
v Husinci vratil jeho syn T. C. Zelinka, ktery patiil jiz k druhé generaci cirkevnich
organizator, ktera zaznamenavala ¢iny svych otct uz v podminkach relativni
nabozenské svobody po padu monarchie. Liceni onéch udalosti synem kazatele
Zelinky nam ukazuje, jaky obraz sama o sobé udrzovala Jednota ¢eskobratrska,
kdyz oslavovala pocatky ptsobeni svych otctli ve Svobodné cirkvi reformované.
Svym synem byl Zelinka vniman predevsim jako misionat a prikopnik. Pritom-
nost Pavla Zelinky v klicovych funkcich Svobodné reformované cirkve a pozd¢jsi
Jednoty Ceskobratrské byla skute¢n¢ nezpochybnitelna. Byl dlouholetym ¢lenem
rady Jednoty ¢eskobratrské, jejim mistopiedsedou a dvakrat v mezivalecném
obdobi dokonce i predsedou. Radu let byl i jednatelem spolku Betanie, ktery
spravoval cirkevni majetek. Patfil jednoduse k nejaktivn€j$im organizatorim
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a vad¢im osobnostem cirkve a nejednalo se pouze o provinéniho kazatele.
V zasad¢ predstavoval typicky profil aktivniho viid¢iho ¢lena malé nabozZen-
ské komunity. Své okoli inspiroval intelektem, odhodlanim a organizacnimi
schopnostmi. Bez osobnosti, jako byl on, by se evangelikalni formy krestanské
zboznosti v Cechach neujaly.

Tomas Masek je doktorandem na Fakulté humanitnich studii Univerzity Karlovy.
Zabyva se probuzeneckymi cirkvemi na ¢eském Gzemi zhruba od posledni tfetiny
19. stoleti do mezivale¢ného obdobi; jeho zajem o tuto problematiku je historicko-
-religionisticky. Zabyva se rovnéz obecnou proménou nabozenstvi v modernité.
Kontakt: tomas.masek@fhs.cuni.cz
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Problematika Cechii v Bulharsku patfila pied rokem 1989 v fadé ohledt
ke stabilnimu predmétu zajmu tuzemské historicky orientované etnologie.
Této pozornosti vdé¢ime za fadu dodnes platnych praci (byt z pochopitelnych
dtivodi je tieba k jejich zaveriim pristupovat obezietné), mezi nimiz klicovou
pozici zaujima shrnujici publikace Déjiny ceskoslovensko-bulharskych vztahii,
sepsané pod vedenim Cestmira Amorta (Amort et al. 1980). Po jistém opad-
nuti zajmu, které nasledovalo po zméené rezimu a neslo s sebou i vice nez
dekadu trvajici publika¢ni ptst,' se ovsem opét zacaly objevovat publikace
zdarile navazujici na nit predrevolu¢ni badatelské tradice. Na samém pocatku
milénia byly publikovany Rychlikovy syntetizujici Déjiny Bulharska (Rychlik
2000), jejichz kapitola Néastin ¢esko-slovensko-bulharskych vztahl zahrnuje
fadu pasazi vénovanych plisobeni Cechii v Bulharsku. Jesté v prvnim dese-
tileti nového veku pak vychazi i spolecné dilo ¢eskych a bulharskych autort
Uloha éeské inteligence ve spolecenském Zivoté Bulharska po jeho osvobozeni
(Cerny — Grigorov 2008). Chronologicky nasledovala piekladova monografie
bulharského etnologa a bohemisty Vladimira Penceva vénovana zrcadlové pro-
blematice Cechti (a Slovakii) v Bulharsku a Bulharii v Ceské republice (Pencev
2012). Doslova publika¢ni explozi ovSem prinesla prvni 1éta druhé dekady.
Prvni v této fadé stoji monumentalni svazek Sounalezitosti a soudrznosti
k vzajemnému pozna(va)ni. Sondy z kulturnich vztaht mezi Cechy a Bulhary
do vzniku CSR (Cerny — Gotovska-Henze — Solenkova 2021), nasledovany vzdy
s ro¢nim odstupem publikacemi Jakoubka a Penceva (Jakoubek — Pencev 2022)
a Jakoubka a Budilové (Jakoubek — Budilova 2023, 2024), které se tematikou
Cecht v Bulharsku zabyvaji v celé fadé jak tradi¢nich, tak i novych a neotielych
perspektiv a kontextli. Nasnadé je otazka — nebyla jiZ uvedenou radou praci
tematika Cechti v Bulharsku vycerpana? Nejsou jiz probadana veskera jeji
zakouti? Nevime jiz o Cesich v Bulharsku bezmala vse? K odpovédi staci jediné
slovo — nikoli. Nevime a nesjpiSe také ani nikdy védét nebudeme. Nejen, Ze se
s novymi badatelskymi postupy a vykladovymi paradigmaty neustale objevuji
nové interpreta¢ni moznosti, ale ani klasicka faktograficky orientovana zkou-
mani zdaleka netekla posledni slovo. Predkladany prispévek se v tomto hledu
(v€dom¢) radi do v zasad¢ pozitivisticky ladéné tradice studia ¢eské pritomnosti
v bulharskych déjinach. Jeho cilem neni predloZeni nové explana¢ni matice, ale

1 Prekvapive pravé v této dekadeé kulminovala aktivita na bulharské strané, publikaéné koruno-
vana tfemi svazky s nazvem Cesi v Bulharsku. Historie a typologie civilizaéni tilohy I.-111. (Tonopos
1995-99).

348



LIDE MESTA | URBAN PEOPLE | 27 | 2025 | 3

Yo v

prezentace novych (historickych) faktdi. A to v jedné z nejtradi¢néjSich oblasti
studia Cechfi v zahrani¢i, jejimz pfedmétem z4ajmu jsou ¢eské krajanské orga-
nizace.

V roce 1924 vznikl jako ustfedni krajanské organizace, sdruzujici Cechy
a Slovaky zijici v Bulharsku, Ceskoslovensky narodni ddm T. G. Masaryka.
V fadé ohledd je pritom mozné Ceskoslovensky narodni ddm T.G.M. chapat
jako nastupnickou organizaci spolku Cech, existujiciho v Sofii jiz od roku
1892 (ke slouceni obou organizaci doslo na zakladé rozhodnuti valné hro-
mady spolku Cech v roce 1925; Broucek 1988; Jubilejni ro¢enka 1929: 144).
Pobocky, ¢i v dobové terminologii odbo&ky Ceskoslovenského narodniho
domu T.G.M. byly nasledné¢ ztizeny v krajanskych obcich BraSljanica, Gorna
Mitropolija, Martvica (od roku 1935 prejmenovana na Podem) a ve Vojvodovu
(k jejich profilu viz Jakoubek 2022) Pozdéji byla zfizena jesté pobocka v ceské
kolonii pti cukrovaru v Gorné Orjachovici (Jakoubek — Lan¢ova 2024). Vedle
pobocek, které vznikly jako lokalni odnoZe Gstredni organizace a v Case jeji
zaloZeni nasledovaly, existovaly ovéem v organiza¢ni struktuie Ceskosloven-
ského narodniho domu rovnéz specifické, viceméné autonomni (samospravné)
sekce, v dobové terminologii nazyvané ,,odbory“ Ceskoslovenského narodniho
domu. Jejich vyrazné autonomni pozice v ramci organizace byla pritom dana
do zna¢né miry tim, Ze jejich existence zaloZeni Gstfedni organizace predchazela
a soucasti Ceskoslovenského narodniho domu se staly na zakladé rozhodnuti
o slouceni, se zachovanim struktury a vétsiny funkci ptivodnich spolk, noveé
odborti. Jednalo se predevsim o Zensky dobroginny spolek Ceské srdce (zalozen
v Sofii 1919), t€locvi¢nou jednotu Sokol (zaloZena v Sofii 1922) a svépomocny
podpurny spolek Vzajemnost (zalozen v Sofii 1921). Historie téchto spolkt
je jiz dnes pomérné dobie znama, a to predevsim diky prispévkam bratri
Mincevovych, kteri se o jejich studium bratrsky podélili. Zatimco Emil se ujal
(mimo jiné) zpracovani problematiky Ceského srdce a Vzajemnosti (Mind&ev
2023), Enco zpracoval dgjiny Sokola (2011, 2023). Pobo¢kami a odbory Ces-
koslovenského narodniho domu T.G.M. se ovSem organizovany krajansky zivot
nevycerpaval. I po zaloZeni ustredni krajanské organizace v zemi a rozhodnuti
mnoha jiz existujicich spolkl o slouceni s Gstfedni organizaci nékteré dalsi
setrvavaly v samostatné existenci, tiebaze své aktivity v typickém pripadé se
sofijskym ustredim Ceskoslovenského narodniho domu koordinovaly. Jednou
z takovych samostatnych organizaci byl i Ceskoslovensky spolek Havli¢ek
v Ruse (Ruscuku).
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O Ceskoslovenském spolku Havli¢ek, zalozeném v roce 1919 mistnimi
krajany v Ruse — tehdy jesté namnoze ,,po staru® nazyvaném Rusc¢uk,? v mate-
ridlech Ceské provenience Casto téZ RuScuk — se zminuje rada autord, jak star-
Sich (Auerhan 1921: 93; Mic¢an 1934: 99-100), tak i souc¢asnych (Mincev 2016:
181). S vyjimkou krajanim v Ruse (Rus¢uku) a Havli¢kovi vénované kapitole
v Jubilejni rocence ceskoslovenské kolonie v Bulharsku 1868—1928 (1929) jde ale
v typickém pripadé jen o zminky o jeho existenci, v nékterych pripadech (Amort
1980: 155) dokonce i bez uvedeni jeho nazvu. Kromé uvedené kapitoly v dobové
Jubilejni rocence byla pak do nedavné doby nejobsahlejSim — ovSem v rozsahu
jen nékolika fadka — publikovanym zdrojem informaci o této organizaci (stejné
jako o krajanech v Ruse) studie Josefa Vareky, vénovana Cechiim v Bulharsku
(Vareka 1990). Varekiv prevazné kompilacni prispévek Cerpal ve vétsiné pri-
padi ze sekundarnich zdrojt (pricemz z jen té€zko pochopitelnych diivodd zcela
opomiji Jubilejni ro¢enku, kterou v celém texu dokonce ani jednou nezminuje),
jen vyjimecéné se opiral o prameny primarni. Jednou z takovych vyjimek byl
ovSem prave rusensky Havlicek. Informace k Havlickovi (a obecnéji i k ¢eské
pfritomnosti v Ruse) pochazely z dokumentu Zprdva kolonisacni a spolkovd,*
ulozeného v archivu Naprstkova muzea asijskych, africkych a americkych kultur.
Odpovidajici partie Varekova textu jsou v zasadé kusym a velmi stru¢nym vyta-
hem z obou zprav. Dlouhych 32 let po zverejnéni Vaiekovy studie byla ve vyse
zmingéné praci Jakoubka a Penceva (2022) publikovana téz edice dokumentu
zahrnujiciho zpravy (ve formé& odpoveédi na zadané otazky) ze vSech pobocek
Ceskoslovenského narodniho domu T. G. Masaryka z roku 1932, doplnéné
0 podobné koncipovanou zpravu o spolku Havlicek v Ruse (Jakoubek 2022).
Bohuzel, prilezitost zanechat dal§$im generacim zevrubné svédectvi o spolku
autorka textu, jednatelka spolku G. Hanzlikova, nevyuzila. Jeji strohé, az tisecné
odpovédi obsahuji minimum informaci, z nichZ ty snad nejzajimavéjsi se tykaji
poctu ¢lend k danému roku (52), poc¢tu ¢eskoslovenskych déti toho roku $kolou
povinnych (12) a poétu svazkt v knihovné spolku (350). Pak uz se, kromé téch
nejobecnéjsich jednovétnych zprav — jako napriklad, Ze [p]olitika se nepéstuje®,
»[plocet ceskoslovenskych krajand klesa“ a ,,[pJomér obanstva mezi sebou
[je] pratelsky® (ibid.: 148) — dozvidame piedevsim to, ze ¢lenové spolku zadaji,
,»aby bylo pusobeno co nejucinnéji k ponechani ¢eskoslovenského konsulatu
v Rus¢uku® (ibid.). Tato zadost, ¢i spiSe prani, ovSem vysla naprazdno, nebot

2 ,Ruse” (psano téz ,Russe”) se stalo jedinym oficialnim nazvem mésta po jeho osvobozeni v roce
1878; Munues — Konenapos 1989.
3 Kv.—Bul. - V. 2.
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Ceskoslovensky konzulat v Ruse (zfizeny roku 1924) byl jesté téhoz roku, tedy
v roce 1932, zrusen.

Kapitola d&jin, kdy jste v Bulharsku na Cechy narazili v bezmala kazdém
odvétvi, kdy se jejich pocty pocitaly na tisice a kdy se proto hojné sdruzovali
a jejich spolkova Cinnost vzkvétala, jsou davno pry¢. Co ovSem v této zemi zatim
stale piretrvava, je dobré jméno, jemuz se zde Cesi dodnes t&si. O této skutec-
nosti se u nas malo vi, a je to Skoda. I kdyZ je nejspiSe zejmé, Ze spolek Havlicek
v Ruse a rusensti Cesi obecné nebyli zasadnim prvkem ¢eské pritomnosti v zemi,
je neméneé ziejmé i to, Ze byli jeji integralni slozkou, slozkou koordinujici své
aktivity s krajany na jinych mistech Bulharska, podilejici se na dobrém jménu
bulharskych Cechd, jak jako recipienti tohoto renomé, tak jako jeho lokalni
spolutvtrci. Snad si tedy i tato, po vydani Jubilejni rocenky pied dlouhymi
devadesati Sesti lety v zdsadé opomijena a prehlizena, kapitola historie Cechii
v Bulharsku zaslouzi pozornost. Z dokumentt a praci, které se o Havlickovi
zminuji, jsme se jiz dotkli vSech nam znamych. S vyjimkou jediného neni mozné
7z ostatnich vytézit o mnoho vice, nez kolik jsme uvedli. Onou vyjimkou je Vare-
kou nalezena Zprdva kolonisacni a spolkovd z Archivu Naprstkova muzea, prepis
jejiz prvni ¢asti (proto) prinasime nize. Jesté je ale tieba v kratkosti zminit vztah
této ,,Zpravy“ a opakované jiz zminované kapitoly Nasi v Rus¢uku Jubilejni
rocenky. Je totiz pomérné ziejmé, Ze autor kapitoly mél obé ¢asti Zpravy (k jejich
specifikaci viz edi¢ni poznamku nize) k dispozici. Kapitola v zasad¢ sestava
z vytahu z obou jejich ¢asti, a to v obraceném poradi, nez jaké maji ve Zprave
samotné. MiiZzeme tedy soudit, Ze jeji autorem byl jeden z autorti Zpravy? Dilem
ano. Pod textem kapitoly jsou uvedeni jednak Stanislav Svoboda (s dodatkem
»jednatel spolku®) a jednak Josef Kula¢ (s doplnénim ,,predseda“) (Jubilejni
roc¢enka 1929: 236). Prvni ¢ast Zpravy, s podtitulem Zprava jubilejniho roku
10ti letého trvani spolku ,Havli¢ek v Rus¢uku, je podepsana S. Svobodou, zde
s dopliikem ,,zapisovatel“. Druha — a pro dé&jiny Havlicka a rusenskych Cech
mnohem zajimavejsi — kapitola ovsem jméno autora neobsahuje (z odliSného
rukopisu je pritom ziejmé, ze jim byl nékdo jiny nez S. Svoboda). Napsal tedy
druhou ¢ast Zpravy J. Kulac¢? Je to mozné. Za stavajiciho stavu dostupnych
informaci ovSem nem?Ze jit neZ o hypotézu. Jisté je pouze to, Ze autor/autori
kapitoly méli ob€ ¢asti Zpravy k dispozici a Cerpali z nich, a bezmala s jistotou
Ize Fici, Ze se jednalo o jediny podklad, ktery pouzili (naopak neni mozné nijak
urcit, jaka kritéria byla pfi prebirani odpovidajicich informaci, resp. znéni pou-
zita). Presto zejména ve druhém oddile Zpravy ztlistala fada cennych informaci
opominuta, takZe i pres jisté prekryvy mezi ob€ma texty dava smysl otisknout
prepis dané ¢asti Zpravy v ptivodnim, plném znéni.
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Edicni pozndmka

Text Zpravy, ktery prinasime niZe, je prepisem druhé ¢asti rukopisu uloZzeného
v Archivu Néaprstkova muzea (viz vy$e). V originale tato ¢ast nenese Zadny
podtitul, na jejim zacatku se jen zopakuje obecny nadpis spolecny obéma ¢astem
Zprdva kolonisacni a spolkovd, jimz text také uvozujeme. Ob¢ ¢asti Zpravy, a¢
psany dvéma autory a pomern€ odliSné koncepce, jsou sesity do jediného celku
a zjevné byly jako celek zamysleny. Pokud jde o divody k sepsani Zpravy, na jeji
prvni strané (tedy na prvni stran¢ prvni ¢asti) ¢teme, Ze ,,[v] mésici tnoru [1929]
byla vypracovana zprava [sic] kolonisa¢ni pro vystavku zahrani¢nich spolku
v Praze“. Z nazvu zminované zpravy lze soudit, Ze jde o poznamku autorefe-
rencni, tedy Ze onou zminovanou zpravou je samotny text, ve kterém je tato
poznamka uvedena. O ,vystavce®, o niz se zde piSe, nemame jiné zpravy, infor-
mace je pro nas ale cenna prave jako doklad toho, Ze obé ¢asti Zpravy k sobé
patii a tvori celek, ktery byl jako takovy sepsan a zaslan k prezentaci Havlicka
na uvedené akci. Kromé¢ této informace je prakticky cely prvni oddil Zpravy
vénovan popisu oslav desetiletého trvani spolku, jak ostatné uvadi i nazev této
¢asti. Tento fakt, jakoz i to, Ze vétSina relevantnich informaci tohoto oddilu byla
prevzata do kapitoly Jubilejni rocenky, je davodem, pro¢ jsme se rozhodli jeho
prepis neuvadét. Nize tedy prezentujeme pouze piepis oddilu druhého, vénova-
ného krome historie Havli¢ka také krajanské komunite v Ruse (Ruscuku) a jejim
predstaviteldm. Text, nachazejici se na (nepaginovanych) stranach 5-9 ruko-
pisu, byl mirn€ upraven opravenim zrejmych chyb a doplnénim interpunkce
tam, kde by jeji absence ztézovala rozuméni textu. Lexikalni a formulacni svéraz
rukopisu zlistal zachovan. Veskeré poznamky pod ¢arou jsou dilem autor( edice.
Clenéni textu kopiruje ¢lenéni rukopisu. Na strany originalu odkazujeme arab-
skou ¢islici v zavorce (-5-).
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Zprava kolonisac¢ni a spolkova

Rus¢uk, v prosinci 1929

(-5-) Jednim z prvnich, kteri do Rusckuku prisli, byl jakysi p. Kubes, obuvnik,
ktery prisel v dobé, kdy Bulharsko bylo jesté pod vladou Turk(; néjaké zpravy
0 ném nejsou znamy.

Nejdéle Zijicim krajanem v Ru§¢uku je p. Jos. Dolkos, ktery priSel do Rus-
Cuku r. 1883,* jsa povolanim nastrojar, a zalozil si dilnu na zhotoveni a opravu
hudebnich nastrojd, byl jedinym svého druhu v Bulharsku. (Fotografie jeho
domu byla vystavé v Brné r. 1928.) V r. 1884 byl v Rus¢uku ztizeno gimnasium
,Knijaz Boris®, a byli ministrem Konst. Jire¢kem (ktery byl také Cech) povolany
profesorské sily a to: p.p. V. Kolar, K. Milde,’ Jan Némec, A. Spul4k’ a V. Emler.?
Kapelnikem vojenské hudby byl téz Cech a béhem doby vystiidali se 3 kapelnici
Cesi, posledni z nich byl V. Pavel,® ktery zije nyni ve Varné v pensi.

V prvnim bulharském pivovaru ,,Sv. Petka® v Ru§¢uku byli zaméstnani téz
nasi krajané a pozd¢ji, kdyz se vystavél druhy pivovar ,,Habermann®,'° ¢eska
kolonie se opét o nékolik nasSich krajant zvétsila. V r. 1914 vystavéla belgicka

4 Mic¢an (1934: 100, pozn. 139) udava, ze Josef Dolkos pobyval v Ruse ,,od bfezna 1882 (stejné tak
uvadi i Jubilejni ro¢enka 1929: 237). K jeho osobé pak Mi¢an dodava, Ze se ,,narodil r. 1860 v MalSo-
vicich u Hradce Kralové® (ibid.; vice k zivotu J. DolkoSe viz in Jubilejni ro¢enka 1929: 237).

5 Minén Karel Milde (1852-1919), ktery v Bulharsku pdsobil od r. 1879, a to na chlapeckém gymnaziu
v Ruse, jako ucitel geometrie, rysovani a kresleni, posléze téz matematiky a fyziky (Brankov 2024: 49).
V Ruse K. Milde setrval do r. 1886 (k jeho dalsim osudtiim viz ibid.).

6 K osob¢ Jana Némce Mican (1934: 100, pozn. 139) dodava, ze J. Némec se narodil v r. 1853
v Cechéch, v obci HFi$té. V Bulharsku pak ptisobil nejprve ,jako profesor matematiky v na gymnasiu
v Gabrovu 1880 az 1879, odtud prisel do Ruscuku, kde zemfel r. 1906“ (ibid.). Vice k J. Némcovi viz
in Jubilejni roc¢enka 1929: 237-239; srov. téz Zeman 2019: 96.

7 Antonin Spuldk (1856-?). V letech 1880—83 ptisobil na chlapeckém gymnaziu Kjustendilu, mezi
lety 1883—85 pak ve Varné souc¢asné na chlapeckém i divéim gymnaziu. V roce 1885 se usazuje v Ruse,
kde do roku 1906 vyucuje na chlapeckém gymnaziu, ve $§kolnim roce 1906/07 pak jesté na divéim
ustavu (Zeman 2019: 108).

8 Vaclav Emler (1852-1932). Do Bulharska priSel roku 1880, pracoval jako ucitel matematiky, fyziky
a deskriptivni geometrie, nejprve na chlapeckém gymnéziu ve Varné (1880—86), posléze v Ruse
(1886-1912) (Zeman 2019: 82).

9 Vaclav Pavel (1864, Pardubice — 6. 11. 1940, Praha). Vojensky kapelnik namotni hudby, vystudoval
na prazské konzervatofi klarinet u Julia Pisarovice v letech 1876—82. Vojensky kapelnik ndmorni hudby.
Pisobil ve Varné, od roku 1918 ve vysluzb¢, po presidleni do vlasti zil v Ji¢in¢ (Odesli od nas..., 1940:
13; Cesky hudebni slovnik osob a instituct, heslo ,,Pavel, Vaclav, dostupné na: https://slovnik.cesky-
hudebnislovnik.cz/component/mdictionary/?task=record.record_detail&id=689; [cit. 2025-02-17]).

10 K tematice rusenského pivovaru ,,Habermann® viz Brankov 2024: 40, 43, 45, 47-50.
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spolec¢nost zde cukrovar, ve kterém do dnes je zaméestnano nékolik nasich kraja-
ni.! Mame zde téz dva statkare usedlé, jeden z nich je byvaly sladek z pivovaru
,»Sv. Petka®“ v Rusc¢uku. Usadilo se zde i nékolik krej¢d, bednard, zahradnika.
Nas krajan p. E. Novak ma své vlastni velkozahradnictvi u feky Lomu.!? (Foto
bylo téZ na vystave v Brn¢.) Dale jsou zde usazeni jako reditel banky, feditel
cihelny, spravce cihelny, dva majitelé uzenarskych zavodi'? a jednoho kvétinar-
ského zavodu." Sladek a spolumajitel nyni nepracujiciho pivovaru ,,Habermann“
fidi se svym synem sklad Sumenského piva (Foto skladu bylo na vystavé v Brné.)

Byvaly reditel primyslové Skoly p. Jos. Vondrak, ktery je nyni majitelem
truhlarského zavodu, a jeho syn J. Vondrak (-6-) majitelem elektrotechnického
zavodu. V r. 1925 se zruSily oba pivovary a tim se kolonie zna¢n¢ zmenSila.

Jak jiz zdéleno jsou nasi krajani zaméstnani v riiznych oborech prace.
Nejvice je jich v cukrovaru a ve dvou tovarnach na zpracovani kize."

Zakon na ochranu domécich pracovnikd ma znacny vliv na priliv cizincd.
Tovarny jsou nuceny prijimati v prvé fadé domaci délnictvo, a kdyz nemaji potreb-
nou silu mezi domacim délnictvem, hlavné se to tykéa specialnich délnikti, mohou
teprve vziti cizince, a to jeSté s podminkou, Ze ten vyuci té praci domaciho delnika,
aby tyZ mohl pak zaujati jeho misto; a cizinec musi pak jiti hledati $tésti jinde.

Téz velkou neprijemnost maji nasi lidé s osobnimi legitimacemi t. zv. ,licné
karty“, kterou musi kazdy cizinec miti; at na ni ma nebo né. Pti nékolika ¢lené

11 Vrchnim sladkem pivovaru byl Sebestian Milde (1867-1950) (Brankov 2024: 43). Jesté predtim,
od r. 1894, délal S. Milde sladka v Pivovaru ,,Sv. Petka“, kde na této pozici setrval 9 let (Jubilejni
rocenka 1929: 239). Do pivovaru ,,Habermann® nastoupil v r. 1903 a jako sladek byl v tomto podniku
¢inny az do r. 1925 (ibid.). ,,Sladkoval tedy Milde v Rus¢uku plnych 31 let (ibid; Mican 1934: 100,
pozn. 139). Dle Brankova (2024: 50) S. Milde s bratrem Vaclavem/Venceslavem v Ruse v roce 1929
zalozili firmu S. & V. Milde na prodej piva. Kromé S. Mildeho pracoval v pivovaru Haberman jako
sladek také krajan Vepiek (ibid. 69).

12 Engelbert Novak se narodil r. 1879 v Karansebesi. Do Bulharska do Ruse prisel roku 1889 se svym
otcem, ktery zde zridil zahradnictvi, jez E. Novak po jeho smrti prevzal (Jubilejni ro¢enka 1929: 240;
Mican 1934: 100, pozn. 139). Vedle zeleniny a kvétin péstoval E. Novak také vinnou révu na rozsahlych
vinicich (Jubilejni ro¢enka 1929: 40).

13 Mic¢an (1934: 100, pozn. 139) i Jubilejni rocenka (1929: 242) zminuji mezi rusenskymi krajany
osobnost Jana Safafe (nar. 1894 v Pise¢né u Zamberka), majitele uzenaiského zavodu, v Ruse
od r. 1924. Je-li doty¢ny jednim z uvedenych uzenaid, se jevi jako pravdépodobné, byt nikoli jisté.

14 Jubilejni rocenka (1929: 242) piSe o rusenském krajanovi Aloisi Slezackovi, rodakovi z Milovic
u Vyskova (nar. 1886), ktery v r. 1912 prijal misto spravce zahradnickych podniki mésta Ruse
a po nékolika letech si ziidil vlastni zahradnicko-kvétinaiskou zivnost. Ze jde o tutéz osobu, o které
se zminuje autor Zpravy, je pomérné pravdépodobné, byt samoziejmé nikoli jisté.

15 Kromé vy$e uvedenych Brankov (2024: 94) zminuje jesté Jana Skopce (1854—1907) z Jestrabi
Lhoty u Kolina, ktery od r. 1894 v Ruse ptsobil v dilné truhlaiské skoly. V Ruse ovS§em J. Skopec setrval
pouze dva roky, nacez se ze zdravotnich duvodu prestéhoval do Sofie (ibid.).
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rodiné je to ro¢n¢ velka polozka s kterou musi kazdy d€lnik pocitati. Pti vydavani
Hlicnych karet“ neni zadna pravidelnost. Zakon sice natizuje, Ze ,,licna karta“
se vystavi na rok, a poplatek za ni i s vedlejSimi poplatky je 203 Iv{. Policejni
urady se vSak zakonem nefidi a vystavi ,,licné karty* na dobu oby¢ejné mnohem
kratsi, bud na pul roku nebo na ¢tvrt roku, a poplatky vybiraji také vselijak, a to
vzdy mnohem vy§si; tak Ze mnohy plati né 203 1va, ale 1000 v ba i vice za rok;
a dovolati se spravedlnosti neni mozné.

Krajané jsou rtiznych nabozenstvi a téz je tu nékolik krajanti bez vyznani.

Spolek ,,Havlicek“ v Rus¢uku byl zaloZen v r. 1919 a to na ustanovujici valné
hromadé konané dne 10 srpna'® v restauraci u ,,Starého Batemberga“ za Gcasti
21. krajand. Valnou hromadu zah4jil krajan p. V. Zahradnik. Prvnim predsedou
nove zalozeného spolku byl p. Dolkos, nejstarsi ¢len ¢sl. kolonie, a byl predsedou
az do r. 1925. Vyborové schiize se konaly kazdy mésic. Od ustanovujici valné
hromady 10/VIIIL. 1919 az do druhé valné hromady (-7-) konané 27/1II. 1921
chybi veskeré zapisy ze schiizich. Dle zapisu z valné hromady konané 27/111.
1921 se vidi, Ze se ¢lenové dosti ¢asto schazeli k riznym oslavam, na vyletech
a pod. Ve dnech 4, 5 a 6 brezna 1919 se konal v Sofii sjezd vSech Cechoslovaka
v Bulharsku, na kteryz to sjezd vyslal spolek 4. delegaty. O sjezdu se zminovati
zde nebudeme, jelikoZ o ném bude psati jisté sofijsky spolek.

V roce 1921 mél spolek 48 ¢lend.

V roce 1922 byla ztizena Ceska jazykova Skola. Do Skoly bylo zapsano
14 déti, a byla vedena pi. Némcovou, vdovou po profesoru zdejsiho gymnasia.
Nejvice déti bylo zapsano v r. 1923. V r. 1925 se Skola v8ak pro nedostatek Zactva
musela zavriti.”

V r. 1924 byl zalozZen na podnét p. konsula Prochazky dramaticky odbor.
Prvni vystoupeni tohoto odboru bylo Gorni Orechovici na zéjezdu spolku
»,2Havlicek*“ do tamniho cukrovaru. Dramaticky odbor se utéSené rozvijel,
vzlasté, kdyz bylo zrizeno stalé jevisté v novych spolkovych mistnostech
v restauraci u ,,Starého Batemberga“, kterouz to restauraci m¢l pronajmu-
tou ¢sl. prislusnik Chr.!® Pavli¢ek. Kdyz v roce 1927 se Pavlicek piestéhoval

16 (Mican 1934: 99, pozn. 139) uvadi, Ze se tak stalo az 19. srpna. Je oviem mozné, Ze jde o prostou
chybu, nebot vzapéti ve stejné poznamce ¢teme, Ze ,,ve dnech 10. a 11. srpna 1929 srpna slavil spolek
Havlic¢ek 10 let svého trvani® (ibid. s. 100).

17 Mican (1934: 100, pozn. 139) dopliiuje, Ze po uzavieni §koly byly ,,[$kolni] pomucky darovany sko-
lam v G. Orjachovici, [Gorné] Mitropoli a Vojvodovu® (srov. téz nize zminovany osud knih z knihovny
spolku).

18 Christo (Jubilejni ro¢enka 1929: 235).
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do menSich mistnosti, nebylo jizZ mozno jevist€ nechati stale stati, muselo se
skladati, a pri pristim predstaveni znovu postaviti, coz bylo neptijemné. Téz
bylo ziizeno pékné loutkové divadlo. Clenové spolku, kazdy podle svych schop-
nosti pomahal, jedni zhotovili scénu, druzi vyfezali loutky, damy tyto loutky
zase oblékly. Kdyz bylo divadlo dokonc¢eno, nastalo to hlavni — hrati s t€émi
loutkami; a to kazdy nedovede. To si vzal obétave na starost p. Lazar, ktery
kazdou ned¢€li odpoledne hral loutkové divadlo s opravdovou laskou a vzdy
néco nového vymyslil pro tu drobotinu, ktera se nemohla nedéle dockati; a¢
i dospéli se radi schazivali na téchto loutkovych piredstaveni. Skoda velika, Ze
ztrata vhodné spolkové mistnosti uc¢inila konec témto krasnym odptildntim.
Nyni je vSe jak velké divadlo tak i loutkové sloZeno na ptidach nékolika ¢lend.
(-8-) Rus¢uk ma malo restauraci vhodnych pro spolkové mistnosti. Jedina,
ktera byla, se zrusSila.

V letech 1924, 1925, a 1926 byl spolek na vrcholu rozkvétu v nasledujicich
letech spolkovy Zivot ochabl nasledkem odjezdu nékterych krajand.

Pocet krajanti — ¢lent se pohyboval mezi 50 a 80 ¢leny.

Spolek je vzdélavajici a hledi zdruziti krajany v Rus¢uku zijici, vlastni
knihovnu o 299 svazcich.

Letosniho roku oslavi spolek ,,Havlicek® v srpnu 10 leté trvani spolku.

Seznam ¢&lent spolku se priklada.”

Vr. 1922 na valné hromadé bylo usneseno ztiditi spolku ,,Havlicek® ces-
kou 8kolu, vlastné ¢eské kursy pro déti Skolu povinné. Vyucovalo se ve stiedu
a v sobotu odpuldne od 2—4 hod; nejprve v privatnim byté ucitelky a pak
na obecné 8kole bulharské. Ucilo se jazyku c¢eskému, déjepisu, zemépisu, kra-
sopisu, narodnim pisnim a ru¢nim pracim. V prvnim Skolnim roce 1922 bylo
zapsano 14 déti a v nasledujicim 1923-24 bylo nejvice déti, totiz 16, rizného
stari od 6-15 let; a ucilo se spole¢né€. Potiebné ucebnice pro 5 Skolnich rokt
darovalo spolku ministerstvi §kolstvi a narodni osvéty. Knihy tyto po zruseni
kurst byly darovany ¢eskym Skolam v Bulharsku v Gorni Orechovici, Dolni
Mitropoli** a Vojvodovu. Bulharskym natizenim, ze do prace se maji pfijimati
jen bulharsti prislusnici, mnoho naS$ich krajant se odstéhovalo, a tim se zmen-
Sil pocet zaka az na jednoho a bylo pfi¢inou zruseni Skoly v r. 1925. Na Skole
vyucovala ucitelka pi. R.2 Némcov4, vdova po profesoru gymnasialnim.

19 Bohuzel, avizovany prilozeny seznam neni ke Zpraveé prilozen, resp. nedochoval se jako jeji soucast.
20 NejspiSe omyl. Slovensti krajané Zili v obci Gorna Mitropolija na plevensku.
21 Ruzenou (Mican 1934: 99, pozn. 136; Jubilejni ... 1929: 239).
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Ceska skola se zrusila, ale za to Némci si zde zfidili $kolni palac, kde maji
obecnou, méstanskou a obchodni §kolu a vecerni kursy pro dospélé. Nevyho-
vujici jim budovu némecké Skoly vystavené pred balkanskou valkou po svétové
valce hned prodali francouzskym §kolnim bratriim, a na misté ni si vystavéli
moderni a mnohem vetsi ve stitredu mésta. (-9-) A¢ zde neni tolik némeckych
deéti, by se jim musela vystavéti tak velika budova, aby se snad zachranili své
materStin€. ZdejSi némecka kolonie neni tak velika ani tak bohata, by si sama
ze svych prostiedkd bez pomoci némecké vlady mohla vystavéti takovy Skolni
palac. VétSina déti, které navstévuji tuto Skolu, jsou bulharské a jiné narodnosti.

Zde se vidi, jak Némci propaguji svoji narodnost. V celém mésté ani jedna
bulharské Skolni budova se nemuiZe némeckému Skolnimu paléci vyrovnati.

Miti narodni dm zde v Rus¢uku bylo a je pfanim vSech zde usedlych kra-
jand, ale zastane jen pranim. Zdejsi ceska kolonie je pomérné chuda, aby sama
bez cizi, totiz bez pomoci z Cech mohla si vystavéti byt sebe mensi domek; Zivot
by byl jist¢ mnohem druznéjsi a nesplynul by Cesky Zivel tak rychle se okolim.
Narodni ddm ma velky vyznam pro udrzeni ducha ¢eského. A prave, Ze zde
nejsou restaurace tak zrizeny, nemaji totiz vedlejSich mistnosti, které by se
hodily pro spolkové mistnosti; proto je nutnost takového vlastniho domu tim
naléhaveéjsi. BohuzZel zlistane naSe prani jen pranim.

Marek Jakoubek je socialni antropolog, ptisobi jako docent Ustavu socialnich studii
Pedagogické fakulty Univerzity Hradec Kralové. Kontakt: marek.jakoubek@uhk.cz

Marta Mezhlumyan je socialni a kulturni antropoloZka, pUsobici jako nezavisla
badatelka. Kontakt: marta.mezhlumyan@gmail.com
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17. mezinarodni konference
o smrti - Death, Dying

and Disposal

Utrecht, 27. - 30. srpna 2025

Nejveétsi spolecenskoveédni konference
o smrti na tzemi Evropy porada kazdé dva
roky britska Asociace pro studium smrti
a spolecnosti (ASDS). Jedn4 se o spolec-
nost, ktera cilen¢ podporuje vyzkum smrti
v uméni, humanitnich védach, socialnich
a dal8ich pribuznych disciplinach. Letos
se konference nekonala ve Velké Britanii,
jak byva obvyklé, ale jiz poctvrté zavitala
na kontinent, podruhé do Nizozemska,
tentokrat do Utrechtu (pred vice nez deseti
lety, v roce 2011, konferenci hostil Nijme-
gen). Seslo se na ni n¢kolik stovek odbor-
nikd z riznych védnich oborad zabyvajicich
se umiranim a pohrbivanim, od historikd,
pres sociology az po umélce, a samoziejmé
nechybéli ani antropologové, predevsim ti
socialni. Zemé a kontinenty, ze kterych pfti-
jeli, byly tentokrat opravdu pestré, vyso-
kymi pocty byli zastoupeni i badatelé ze
zamori, predevsim z USA.

Organizovani se ujala Univerzita
v Utrechtu a musim uznat, ze se ji to
vyborné podarilo. Organizatofi zdatné
promysleli kazdy detail tak, aby cela akce
probéhla bez zadrheld, zapojili mnoz-
stvi doprovodnych programi a Gc¢astniky
kazdy den informovali shrnujicimi e-maily
a podporovali je ve sdileni spole¢nych
z4jmu. Jednotlivé ¢asti konference se ode-
hravaly v péti historickych budovach v cen-
tru mesta, tfi z nich byly primo na hlavnim
nameésti s domem. Jen nékteré budovy byly
univerzitni, coz znamena, Ze pronjem dal-
$ich (Instituto Cervantes, Huize Molenaar,
Geertekerk) bylo nezbytné vyjednat. Néco

takového si v ¢eském prostredi dokaZi jen
tézko predstavit a smekam pred ukazkou
toho, jak umi Nizozemci spolupracovat.
Bylo to zfejmé i z pomérné velkého organi-
zacniho tymu, ktery pod vedenim Mariske
Westendorpové z Utrechtské univer-
zity sdruzoval ¢trnact dalSich osob, ¢asto
i z jinych univerzit (Groningen, Nijmegen,
Tilburg, Amsterdam) ¢i dal$ich organizaci,
rozesetych po celém Nizozemsku.

Sekce se zpravidla konaly hybridni for-
mou, ale vétSina Gcastnikl byla na misté
osobné. Pritom, i kdyZ je hybridni format
dle mych zkuSenosti vétSinou mén¢ vyda-
reny, toto byla prvni konference, kde jsem
jej nevnimala jako vyrazné minus. Obcasny
prispévek predneseny na platné prilis§ nena-
rusil cely chod konference. Prvni den se
sice vyskytly mirné potize s pripojova-
nim, ale postupné si v§ichni na dany sys-
tém zvykli. Technicka podpora se i ve §pa-
nélském institutu seznamila s promitacimi
nastroji a pocitaci, takze v dalsich dnech
jiz bravurn€ ovladala prepinani prezentaci
a obrazovek ¢i jinych potfebnych ukold,
prestoZe pokyny byly ve $panélsting, kterou
vét§inou neovladali. Pro online Gi¢astniky
bylo navic pripraveno nékolik platforem,
ke kterym se mohli pfipojit a vzdjemné dis-
kutovat. Debaty vedené mimo panely o pre-
stavkach mezi akcemi jsou totiz velmi dale-
zitym neformalnim prostfedim a mozna
tim nejdtleZitéjsim, co se na podobnych
konferencich odehrava. A organizatofi si
toho byli védomi, proto utvareni ,,komu-
nity participantd“ dané konference véno-
vali pozornost a zamérné ji povzbuzovali.

Konferenéni program byl nabity a skytal
¢tyti dny plné plenarnich zasedani, pane-
lovych prezentaci, workshopt, kulatych
stolli, doprovodnych akei a vystav, nasle-
dovanych rznymi spole¢enskymi akcemi.
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Prispévky byly ¢lenény do osmi zaklad-
nich tematickych blokt: (1.) Ritualni prak-
tiky: pohtby, hibitovy, ideologie, (2.) Jak
se vyrovnat se ztratou a smutkem: osobni
zku$enosti a kolektivni projevy, (3.) Digi-
talni smrt a nesmrtelnost, (4.) Politika
smrti v dobach krize, (5.) Smrt, kultura
a politika reprezentace: minulost a soucas-
nost, (6.) Smrt a/nebo nadlidské, (7.) Poli-
tika t€la a nakladani s té€lem: ¢asti a celky,
(8.) Konec zivota: planovani a péce v praxi
a politice. Zajemci o studium smrti tak méli
pestrou $kalu vybéru. Neékteti méeli pro-
blém s tim, co uptednostnit, protoze sekce
se prekryvaly a zpravidla se vzdy konalo
nekolik atraktivnich najednou. Zminim
zde jen tfi oblasti, které mé vyrazné zau-
jaly, podrobné¢jsi informace a program jsou
k dispozici na adrese https://ddd17.sites.
uu.nl/.

Téma konference — politika smrti — je
v dneSnim svété velmi aktualni. Politika
prostupuje vSechny oblasti zivota, smrt
nevyjimaje. Je zfejmé, Ze tvrzeni Ze ,,smrt
je jedina spravedlivd, musi tam bohati
i chudi, je jen chabou utéchou nas smr-
telnikd. Sice musime vSichni zemfrit, ale
zpUsob, okolnosti a nac¢asovani vyrazné
souvisi s na§im postavenim i politikou
dané zemé. Toto poselstvi bylo ustiednim
motivem konference, coZ jasné ukazala
i avodni plenarni prednaska americké his-
tori¢ky Kami Fletcherové. Tato profesorka
africké diasporické historie poukazovala
na socialni nerovnosti v umirani a dovo-
lavala se socialni spravedlnosti. Svoje tvr-
zeni podlozila daty z posledni pandemie
COVID-19, ktera nam ptripomné¢la, jak moc
je smrt politicka. Jinak fec¢eno, okolnosti
smrti ¢lovéka do zna¢né miry zavisi na jeho
socialnim, ekonomickém, a dokonce i raso-
vém postaveni. Ve Spojenych statech
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americkych ma rasova prislu§nost ¢lo-
véka velky vliv na pri¢inu jeho smrti. Dalsi
vliv maji vék, pohlavi, sexualni orientace,
spolecenské vrstva a nabozenstvi. V prv-
nich mésicich pandemie mésto Richmond
ve Virginii 0znamilo, Ze z prvnich 15 amrti
na koronavirus bylo 14 afroamerickych.
Pozdéji zacal COVID Racial Tracker shro-
mazdovat data, ktera ilustrovala, jak ¢erni
Ameri¢ané umirali témér 1,5krat castéji
nez bélosi. Tyto skute¢nosti jsou nasledky
historického odkazu nadvlady bilé rasy,
ktera formovala zptsoby umirani ¢ernych
Americ¢anti. Podobné nerovnosti se nevy-
hybaji ani nasi historii ¢i pritomnosti, kde
témi znevyhodnénymi byli Zidé, Romové,
bezdomovci a dalsi skupiny.

Za extrémné zajimavy povazuji diskuzni
kulaty stdl o eutanazii. Neni ndhodou, Ze
se konal praveé v Nizozemsku, které ma
s touto praxi jako jedna z mala evropskych
zemi jiZ relativné dlouholetou zku§enost.
Soucasny zakon o eutanazii zde byl ptijat
v roce 2002 a od té doby probihaji verejné
a odborné debaty o podminkéch a okol-
nostech, za kterych by eutanazie méla
nebo neméla byt povolena, a o pravnich
a etickych hranicich praktik eutanazie.
V poslednich letech tuto debatu rozvirila
fada ,hranic¢nich pripadi®, vcetné ptripadu
lidi s demenci, mladych lidi, pripadt dusev-
niho (na rozdil od fyzického) utrpeni a dis-
kusi o ,,dokon¢eném zivoté“. Tyto pripady
a debaty zpochybniuji hranice stavajiciho
zakona o eutanazii. Diskusni skupina si
kladla zakladni otazku: Jak a do jaké miry
je nizozemsky zakon rozsirovan? Diskuse
umoznila ndm sledujicim seznamit se s tim,
jak Nizozemci pristupuji k eutanazii a jaké
s ni maji zkusenosti. Prestoze organizatori
avizovali rozmanitost diskusni skupiny,
jejich pohled byl az prekvapive jednotny.
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DuTCH EUTHANASIA TRENDS SINCE 1999
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Diskusni panel tvoftili Yvette Schuijtova
(pravni poradkyné Nizozemské spolec-
nosti pro pravo na smrt), Theo Boer (pro-
fesor etiky ve zdravotnictvi na Protestant-
ské teologické univerzité v Utrechtu), Kit
Vanmechelenova (vlamska psychiatricka,
autorka knihy Nech mé odejit), Hansje
van de Beekova (investigativni novinaika
v Argos) a Els van Wijngaardenové (eticka
z lékarského centra Radboud University).
Pocty eutanazie v Nizozemsku od jeji
legalizace vyznamnym zpisobem narus-
taji (viz graf) a v praxi se rozsituji pod-
minky, za kterych je uplatiiovana. VSichni
diskutujici se nicmén¢ shodli, Ze to neni
zpusobeno rozsifrenim daného zakona, ale
jeho aplikovanim v praxi. Plvodni zamér
poskytovat eutanazii nevylécitelné nemoc-
nym a ,nesnesitelné trpicim“ v terminal-
nim stadiu nemoci se posunul a za nesnesi-
telné utrpeni je dnes povazovano napriklad
i utrpeni psychické. Nizozemsky zakon
o0 eutanazii je pravé diky terminu ,,nesnesi-
telné utrpeni“ znacné otevreny a postupné
se proménuje jeho interpretace. Eutana-
zie se stava jednim ze zplsobu ,,dobré®,
¢i spise ,bézné“ smrti, a to predevsim
ve stirednich a vyssich vrstvach bilé Nizo-
zemské spole¢nosti. Obava z jejiho zneuZiti

~~~~~

Source: Datagrever.comg

vuci marginalizovanym a socialné znevy-
hodnénym skupinam se tedy zatim nepo-
tvrdila. Hrozba tak neprichazi z vnéjsku,
jako spiSe z vnitiku. 68 % Nizozemci se
domniva, Ze eutanazie je spravna. Aktu-
alné ji nejcastéji voli lidé ve vékové kategorii
mezi 60 a 70 let, Zeny jen o malo Castéji nez
muzi. NabozZenské presvédcéenti se nezda byt
dalezité, voli ji stejné tak verici jako nevérici
a nerozhoduje ani u 1ékar, kteri ji posky-
tuji. Lidé trpici demenci tvori pouze zlo-
mek téch, kteri eutanazii podstoupi (340
osob z témér 10 000 v roce 2024). Prestoze
se pravo za téch vice nez 20 let nezménilo,
meéni se praxe a 1ékarfi jsou k eutanazii
a jejimu poskytovani otevienéjsi, stejné tak
jako vetejnost. Eutanazie se stava jednim ze
zpUsobl smrti, ktery je obecné akceptova-
telny a voli ji mnohdy i ti, ktefi proti jejimu
uzakonéni kdysi bojovali. V nekterych soci-
alnich vrstvach se tak maze stat internali-
zovanou volbou a béznou praxi. V soucas-
nosti (2024) timto zptisobem v Nizozemsku
skon¢i zivot zhruba 6 % lidi ze vSech, ktefi
v daném roce umiraji.

Posledni zajimavé téma, které bych rada
zminila, se tykalo truchleni a nové praxe
spojené s umélou inteligenci. Je fascinu-
jici, jak maze Al ovliviiovat kazdodenni
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zivot a jak rychle se roz$iruji oblasti jejiho
uziti. Pro me¢ osobné bylo obohacuyjici sle-
dovat, jak psychologové fesi jeji vyuzivani,
prospésnost, i moznosti zneuziti v oblasti
truchleni. Souc¢asné psychologie nechape
truchleni jako stav, ktery je nutné prekonat
zptetrhanim vazeb se zesnulym. Od konce
20. stoleti se mainstreamovym stal kon-
cept, ktery predpoklada, ze vazby pokracuji
i po smrti a neni v tom nic patologického.
Pozustaly tak zlistava se svym blizkym
zesnulym v pokracujicim vztahu, v angli¢-
tiné je tento koncept oznacovan terminem
continuing bonds. A dnes existuji platformy,
at jiz bezplatné nebo i soukromé placené
sluzby, které na tomto konceptu stavi.
Dokézi na zakladé poskytnutych informaci
vyvolat v online svété osobu podle vasich
prani, tedy i jiZ mrtvou, se kterou mohou
pak pozustali udrzovat styk prostiednic-
tvim komunikace skrze pocitac, telefon ¢i
jiné elektronické zarizeni. Jiné organizace
jdou jesté dal a umoziuji napriklad, aby
matka ve virtualni realité objimala svoji
zesnulou dceru a hovotila s ni. Psycho-
logové hodnoti pozitivni efekty takovych
postupd, a naopak upozornuji na hrozby,
které vznikaji v pripad¢, Ze se jedné o pla-
cené sluzby a poztstali jsou tak nuceni
pro pokracovani v komunikaci se svym
blizkym platit nemalé ¢astky firmé, ktera
takové sluzby poskytuje. Je prekvapivé, jak
rychle se ¢lovek dokaze vzdat svého fyzic-
kého svéta a zit v online svéte, pokud mu to
poskytuje kyZenou utéchu. A jak rychle se
trh adaptuje na nové podminky a vyuziva
moznosti k prodeji takovych sluzeb.

Dalsi ro¢nik mezinarodni konference
byl pestry a nesl se ve velmi ptijemné atmo-
sfére. Sice smutna, ale diilezita témata par-
ticipanty vyznamnym zptisobem propojo-
vala a k dobré naladeé prisp€lo i pfijemné

363

pocasi na konci 1éta, jakoZ i prekrasné his-
torické budovy, kde se konference konala.
Neni nic, co by se konferenci dalo vytknout.
Urcité nalezité prispé€la ke svému ucelu,
tedy rozsirit diskusi a otevienost vii¢i smrti
a s ni spojenymi tématy mezi odbornou
i laickou verejnosti. VEétSina participanta
skute¢né k feSené problematice pristupo-
vala s otevienosti a zvédavosti, v ¢emz je
podnécoval i interdisciplinarni charakter
celé akce.

Olga Nesporovd
nesporova@eu.cas.cz
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Konference Kulturni dédictvi
a depopulace v Evropé
Fakulta humanitnich studii

Univerzity Karlovy, Praha
27. - 29. srpna 2025.

Fakulta humanitnich studii hostila mezina-
rodni konferenci Kulturni dédictvi a depo-
pulace v Evropé, ttidenni akce se zucast-
nilo vice nez 100 osob z témér 20 zemi
od Arménie az po Spojené kralovstvi.
Hlavnim tématem odbornych prezentaci,
diskusi i doprovodnych workshopi byla
problematika vylidiovani v okrajovych
oblastech Evropy a jeho dopady na krajinu
i socialni a kulturni prostfedi. Velkym pri-
nosem akce byl jeji multidisciplinarni pte-
sah, diky némuz byl vytvofen prostor pro
sdileni zkuSenosti a poznatkt mezi odbor-
niky z mnoha akademickych instituci
i zajmovych, komunitnich a dalSich orga-
nizaci, jichZz se depopulace perifernich
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oblasti primo dotyka. Konference byla
usporadana v ramci aktivit vyzkumného
projektu Heritage in Depopulated Euro-
pean Areas (HerInDep; https://herindep.
fhs.cuni.cz/FHSH-1.html), na némz se
vedle badateld z Univerzity Karlovy podi-
leji zastupci University of the Highlands
and Islands (Spojené kralovstvi), Kaunas
University of Technology (Litva) a fada
regionalnich asociovanych partnert. Cilem
projektu je prozkoumat, jak riizné mistni
komunity odolavaji disledkim demogra-
fickych zmén a jak se pod jejich vlivem pro-
ménuje prostor, jenz je obklopuje. Koordi-
natofi projektu Ivan Murin (Univerzita
Mateje Bela, Banska Bystrica), Lenka
Jakoubkova Budilova (Univerzita Karlova,
Praha), Ausra Mlinkauskiené (Kaunas
University of Technology, Litva) a Andrew
Jennings (University of the Highlands
and Islands, Spojené kralovstvi) sezna-
mili posluchace s bliz§imi podrobnostmi
vyzkumu, dosavadnimi Gspéchy a probi-
hajicimi aktivitami.

Akci zahgjila dékanka Fakulty humanit-
nich studii Véra Sokolové a kratce predsta-
vila vyzkumné a vzdélavaci priority fakulty
pro nadchazejici obdobi. I dalsi prezen-
tace uvodni ¢asti se vztahovaly k plano-
vani a strategiim lokalnich i nadnarod-
nich organizaci, do jejichz gesce spada
vyzkum kulturniho dédictvi a souviseji-
cich témat (napr. prispévek Pascala Lié-
vaux za ARCHE — Alliance for Research
on Cultural Heritage in Europe, Ginta-
rase Prikockise za Kaunas University of
Technology nebo MiloSe Drdackého za AV
CR). Nasledujici prezentace byly rozdéleny
do nékolika moderovanych tematickych
blokd, které se zamérovaly na: konsek-
vence demografickych zmén pro kulturni
prenosy; dédictvi a méstskou architekturu;

lokalni kultury a jejich specifika a zpi-
soby pro oziveni komunit. Mezi prezen-
tujicimi byla cela fada zkuSenych akade-
mikd z mnoha vyznamnych evropskych
instituci, pozvani prijaly napriklad Ale-
xandra Bitusikovd (Univerzita Mateje
Bela), Camila del Marmol (University of
Barcelona), Ullrich Kockel a Mairéad Nic
Craith (University of the Highlands and
Islands), Asta Prikockiené (Vilnius Aca-
demy of Arts), Kestutis Zaleckis (Kaunas
University of Technology) a dalsi kolegové
z vice nez Sedesati evropskych instituci.
Byly také predstaveny doktorandské pro-
jekty, které zajimavym zptsobem dopliio-
valy spektrum vyzkumnych aktivit a sdile-
nych poznatkt. Celkem v pribéhu tfidenni
akce zazné€lo vice nez Sedesat rozmanitych
prezentaci, inspirativnich vstupli a ndméta
k dalsim ¢innostem a spolupraci.
Zajimavym doplnénim prezentaénich
blokt byla moderovana a simultanné tlu-
mocend diskuse u kulatého stolu, ktera
se uskutecnila v zavéru prvniho dne akce.
Vlastni projekty predstavili zastupci
a zastupkyné z vice nez deseti nezisko-
vych organizaci, mistnich sdruZeni a kul-
turnich, uméleckych ¢i pamétovych insti-
tuci z Ceska, Litvy a Shetlandskych
ostrovi, kteri sdileli zkuSenosti a priklady
»dobré praxe“ ze svych regiont. Ve spo-
le¢né debate, jiz se celkem zucastnilo vice
nez Sedesat osob, nejvice rezonovaly pro-
blémy spojené se starnutim obyvatelstva,
nedostate¢nou infrastrukturou a dostup-
nosti sluzeb. Casto se objevovaly obavy
z nadmérného turistického ruchu (over-
turismu) a souvisejicich problémd, které
vedou ke zhorSeni kvality Zivota regiont
a ke ztraté jejich autenticity. Byl pred-
staven také specificky model vzdélavani
(University of the Highlands and Islands)
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vyuzivajici kombinaci online a prezen¢ni
vyuky, vytvoreny pro odlehlé oblasti Skot-
ska, ktery umoziuje mladym lidem zis-
kat vysokoskolské vzdélani, aniZ by museli
odchéazet do velkych mést.

Zaveérecny den setkani byl vénovan
vyzkumu v oblasti kulturniho dédictvi,
moznostem spoluprace a financovani.
Pozvani prijali zastupci Ministerstva kul-
tury Ceské republiky, Ministerstva kultury
Francie, Rakouského spolkového minis-
terstva pro zZeny, védu a vyzkum, Akade-
mie véd CR a ARCHE a spole¢né s ti¢ast-
niky workshopu diskutovali prilezitosti
i uskali spojené s realizaci vyzkumnych
projektu.

Na organizaci akce se vyznamnym zpu-
sobem podileli studenti doktorského studia
obecné antropologie na FHS UK, kteri byli
zaroven aktivnimi t¢astniky a prezentovali
své vyzkumy. VSechny prispévky byly také
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v redlném Case streamovany, ale aktivnich
ucastnikll v kyberprostoru mnoho nebylo
a lze se domnivat, Ze u podobnych typt
aktivit je socialni rozmér a osobni setka-
vani stale preferovanou variantou. Bylo
zajimavé porovnavat podobnosti i odlis-
nosti mnoha zkoumanych lokalit, sdilet
zku$enosti z vyzkumné praxe i kazdoden-
niho Zivota mistnich obyvatel a nechat se
inspirovat uspéSnymi projekty ¢i obtiZemi,
které pti jejich realizaci mohou nastat. Tri-
denni setkani ptineslo mnoho obohacuji-
cich poznatkd, novych setkani i moznosti
pro dalsi spole¢ny vyzkum a aktivity zamé-
fené na podporu vylidilujicich se perifer-
nich oblasti.
Hana Knollovd
hana.knollova@gmail.com
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Recenzenti stati v roce 2025

Yasar Abu Ghosh
Blanka Altova
Dana Bittnerova
Linda Coufal
Ondrej Daniel
Marek Halbich
Erik Harms
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Pavel Hosek
Ema HreS$anova
Radek Chlup
Dusan Janak

Zuzana Jurkova
Martin Klapetek
Kamila Klingorova
Jakub Kolacek
Marta Kolarova

Premysl Macha
Jakub Mlynar
Bronislav Ostransky
Tomas W. Pavlicek
Oldrich Podébradsky
Daniela Rendl
Matthew Richmond
Zita Skorepova

Jan Sladek

Tomas Svoboda

Jan Simek

Anna Stastna
Michal Vasicek

Jiri Veéernik
Kamila Velkoborska

Fakulta humanitnich studi UK, Praha

Fakulta humanitnich studi UK, Praha

Fakulta humanitnich studi UK, Praha

Fakulta socialnich véd UK, Praha

Filosoficka fakulta UK, Praha

Fakulta humanitnich studi UK, Praha

Yale University, Spojené staty

Fakulta humanitnich studi UK, Praha

Sociologicky tstav AV CR, Praha

Evangelicka teologicka fakulta UK, Praha

Fakulta socialnich véd UK, Praha

Filosoficka fakulta UK, Praha

Fakulta regionalniho rozvoje a mezinarodnich studii
Mendelovy univerzity, Brno

Fakulta humanitnich studi UK, Praha

Teologicka fakulta Jihogeské univerzity, Ceské Budgjovice
Sociologicky tstav AV CR, Praha

Filosoficka fakulta UK, Praha

Sociologicky tstav AV CR a Fakulta humanitnich studii UK,
Praha

Etnologicky ustav AV CR, Brno

HES-SO Valais-Wallis, Svycarsko
Orientalni ustav AV CR, Praha
Masarykiv tstav a archiv AV CR, Praha
Fakulta humanitnich studi UK, Praha
Fakulta socialnich studii MU, Brno
Newcastle University, Spojené kralovstvi
Etnologicka tstav AV CR, Praha
Filosoficka fakulta UK, Praha

Institut fiir Demographie OAW, Rakousko

Narodni pedagogické muzeum a knihovna J. A. Komenského,
Praha

Prirodovédecka fakulta UK, Praha
Slovansky ustav AV CR, Praha
Sociologicky tstav AV CR, Praha
Saga studio, Plzen
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